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Introducao

Monica Maria Muggler"

Como a sinfonia inacabada de outros génios, assim ficou a dltima obra de José
Comblin, padre e doutor em teologia. Um dia, perguntado sobre qual de seus
livros considerava o melhor respondeu: Este que estou escrevendo! Afirmava-o
sem hesitagdo, talvez pressentisse ser sua Gltima obra. Mas também porque dese-
java completar o conjunto de suas obras sobre o Espirito Santo.

Quis o destino que ndo terminasse. Deus veio busca-lo sem avisos prévios
nem delongas. Sua jornada estava cumprida. Sua obra restou inconclusa. Ficou
como Ultimo presente de seu vasto testamento: provocante, polémica, eivada de
profundo amor a Jesus e a Igreja! Desejava vé-la — a sua Igreja — mensageira, co-
erente, fiel, seguidora da Tradi¢ao de Jesus. José Comblin sempre foi um homem
de Igreja, por isso provocava-a a fidelidade evangélica. Queria vé-la livre do peso
dos séculos que agregaram tanta coisa que ofuscava a imagem verdadeira de Je-
sus e desviava da revelacdo do Pai.

O objeto do seu derradeiro escrito ndo é um tema novo. Pelo contrédrio, ao
longo de seus escritos, assim como em diversas conferéncias posteriormente

1 Apresento-me: desde 1984 conheco e trabalho com o Padre José Comblin. Inicialmente na formagao
de animadores de CEBs e depois de Missiondrias e Missiondrios na Paraiba sob a sua orientagdo. Desde
1991 tenho colaborado mais diretamente com ele nas Escolas de Formagao Missionaria (que atualmen-
te sdo cinco, espalhadas pelo Nordeste). Com o avancar da idade e as necessidades da saide, passei
a residir em sua casa e acompanhd-lo em suas viagens e compromissos. Atualmente permanego na
diocese de Barra, aonde chegamos em 2009.
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transcritas, ele abordava de uma forma ou de outra os temas que agora apresenta
de forma mais incisiva, na perspectiva da fidelidade a tradicao de Jesus. A novi-
dade esta na clareza da distincdo que faz entre o Evangelho e a Religido. Entre
a tradicdo de Jesus e a tradigdo religiosa. O que é transmitido pelo Evangelho e
pelos Atos dos Apdstolos, e o que foi construido a partir das interpretagcdes ao
longo dos séculos e sistematizado em doutrinas e ensinamentos da Igreja.

Nesta obra, ele quis ir mais longe. Ele explicita de modo incisivo, certamente
incomodo e desconfortavel para alguns, tudo o que foge a verdadeira tradigao
de Jesus. — Como vamos transmitir a mensagem de Jesus, se o que é ensinado é
uma doutrina elaborada posteriormente, marcada pela cultura e realidade, pelos
impasses e desafios das épocas seguintes? Inquiria ele. José Comblin parte da
constatagdo da necessidade de elaborar uma nova Teologia e chega ao essencial
que € a transmissao da verdadeira Tradicdo de Jesus pela acdo do Espirito Santo
na sua Igreja, conforme a sucessao dos titulos que foi dando as distintas redagoes.

E preciso voltar a Jesus, ao Evangelho. Deixar de lado tudo o que foi acrescen-
tado. E preciso voltar a ser livre. Livres para seguir Jesus Cristo, e ndo os seguido-
res de Jesus e o que a Igreja construiu em torno de Jesus. E serd tarefa do Espirito
interpretar ou atualizar para cada época e cada situagcdo a mensagem e os atos de
Jesus, inspirar o agir, 0 ensinar e o transmitir para cada tempo.

Ele mesmo o expressou: A cada geracao houve discipulos de Jesus que se
inspiraram nessa Tradicao e foram os seus continuadores. Foram a Tradigcao viva
do evangelho, da novidade proclamada por Jesus, e entraram no seu caminho,
vivendo no meio deste mundo como testemunhas, como luzes que iluminam o
mundo. Jesus estd na origem da Tradicao evangélica. Esta Tradicao foi e é obra do
Espirito Santo. [...] Na nossa época é importante saber o que procede do Espirito
e o que procede de decisées humanas.?

Eis o desafio. O que é que constitui o eixo, a verdadeira Tradicao evangélica?
O que é criagao de uma época teve a sua fecundidade naquela época, mas ja nao
tem significado para os nossos contemporaneos.’

O fato de ter ficado inconclusa tem seu simbolismo: somos nés, € a Igreja, é o
Povo de Deus que deve concluir: Como queremos prosseguir? Qual serd a nossa
resposta? Como nos inserir na transmissao viva da Tradigdo de Jesus?

Sempre que viajava a Europa, José Comblin visitava livrarias, as maiores e me-
lhores: na Bélgica, em Paris, na Espanha. Sempre voltava com diversos volumes
de obras que escolhia entre milhares. Numa dessas viagens encontrou os livros

2 Cf. Introducdo a 32 redacao.
3 Ibidem.
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de Moingt* e os adquiriu. Logo se debrugou sobre estes livros. Lia com rapidez,
registrava no cérebro de modo extraordindrio. Apds a metade do primeiro livro,
comecgou a comentar: Encontrei finalmente alguém que pensa como eu. E se
entusiasmou.

Coincidiu que seu grupo de reflexao que se reunia periodicamente em sua
casa em Bayeux, na Paraiba, perguntou-lhe como escolhia os temas de seus li-
vros. E ele respondeu: Quase todos os meus livros foram escritos por encomenda.
A dnica coisa que partiu de mim mesmo foi o que desejava deixar como tratado
sobre o Espirito Santo, ou seja, uma pequena contribuicdo minha a Pneumato-
logia. Dediquei cinco volumes® a presenca do Espirito Santo no mundo: O tem-
po da agdo; A forgca da palavra; A vocagao para a liberdade; O povo de Deus;
A vida: Em busca da liberdade.

Numa reuniao seguinte, alguém perguntou por que ele ndo falava da agao do
Espirito na Igreja. A pergunta ficou alojada nos seus pensamentos. E seu olhar,
suas observacdes, suas leituras comecaram a buscar isso. Sobretudo sentiu-se
estimulado pelas ideias de Moingt.

Comecou a abordar o tema em palestras e conferéncias em muitas partes:
Brasil, Chile, Colémbia, El Salvador. Primeiro expressou a sua preocupacao com
o ensino da teologia: que teologia se transmite? Quais os problemas do ensino
da teologia? Na primeira redagao, o enfoque partia da teologia que é transmitida.
O grande desafio para os cristaos do século XXI é saber o que devem fazer no
mundo de hoje. A orientagcao esta num retorno aos Evangelhos e a vida terrestre
de Jesus.® Sua preocupacdo é com o que se oferece aos cristdos para responder
as situacdes do mundo atual.

Na redagdo seguinte, os temas sdao abordados a partir da agao do Espirito
Santo. Como age o Espirito na marcha da Igreja. Por fim, a énfase é dada a trans-
missao da Tradi¢ao de Jesus por obra do Espirito Santo.

Sem ddvida, essa obra aponta para o futuro da Igreja. No seu amor a Igreja
e na sua visdo intuitiva, ele deixa um legado, uma heranca em vista do futuro
da Igreja Catodlica, em vista do futuro do cristianismo. Muitas vezes, ouvimos
dizer: Comblin é muito pessimista, falta esperanca. Grande equivoco. Os que
conviveram sabem que af estd um verdadeiro homem de Fé e de Esperancga. Po-

4 Joseph Moingt, padre jesuita, nascido em 1916, é um dos grandes te6logos do século XX. Especialista
em cristologia, lecionou em diversas faculdades jesuiticas, entre elas o Institut Catholique e o Centre
Sévres de Paris.

5 O tempo da agdo. Ensaio sobre o Espirito e a historia. Petrépolis: Vozes, 1982, 389p (também em
espanhol); A Forca da Palavra. Petrépolis: Vozes, 1986, 406p (também em italiano); Vocacdo para a
liberdade. Sao Paulo: Paulus, 1999, 319p (também em espanhol); O Povo de Deus. Sao Paulo: Paulus,
2002, 416p (também em inglés); A Vida: Em busca da liberdade. Sao Paulo: Paulus, 2007, 182p.

6 Cf. Introdugdo a 1* redacao.
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rém, erguia a sua fé e a sua esperanca sobre a rocha e ndo sobre a areia. O que
muitos chamaram de pessimismo nada mais foi do que realismo. Muitos sabem
por experiéncia que assim foi. Ele parecia ter uma bola de cristal. O seu senso
agudo da realidade, a sua perspicacia na observacao e na andlise da conjuntura
eclesial, a sua sensibilidade evangélica o fizeram muitas vezes antever os cami-
nhos eclesiais.

Nao sei como os génios da musica cldssica — que ele apreciava ouvir enquan-
to escrevia — compunham as suas obras. Certamente nio era de modo continuo.
José Comblin, quando iniciava o escrito de um novo livro, buscava nas leituras ou
no préprio evangelho as provocagdes necessarias. Confrontava com um desafio
pastoral ou eclesial, com praticas e demandas, e sobretudo sentia-se provocado
por testemunhos que sempre encontrou no caminho em suas infindaveis andan-
gas. Assim comecava a fazer anotagdes esquemdticas. Logo ia para sua maqui-
na — posteriormente para seu computador — e iniciava a redacao de um texto.
Escrevia, escrevia, consultava, lia, relia, buscava referéncias, pesquisava em sua
biblioteca. Era um continuo descer e subir, entrar e sair para a sua biblioteca, tirar
e recolocar livros nas estantes.

Um dia decidia dar por terminada a primeira redacdo. Deixava tudo de lado
e iniciava uma segunda. Nao copiava nem colava — facilidades da informatica
atual, ndo. Recomecava. Escrevia, acrescentava, modificava, algumas vezes con-
sultava o que havia escrito na versao anterior. Voltava a fazer anotacdes e redigia,
buscava referéncias, lia novas obras, buscava em livrarias, trazia de suas viagens.
E esse processo se repetia uma terceira, uma quarta, até uma quinta redagao.
Entdo dizia: Agora j& estou cansado. Vou permanecer com esta versao. E entao
fazia os acabamentos. Convém lembrar que ele utilizava apenas os dois dedos
indicadores para digitar. Tive o privilégio de colaborar na revisao da digitacao
das dltimas obras. Seu portugués era perfeito, necessitava de poucos retoques.
Até porque era preciso deixar o seu estilo proprio de expressar-se, estilo simples,
claro e direto.

Uma descricao cronolégica do seu trabalho e de algumas de suas preocupa-
¢Oes pode ajudar-nos a compreender as diferentes redacoes de seu livro.”

O estado atual do ensino de teologia o vinha incomodando ha muito, mui-
to tempo. Comecou a refletir sobre o assunto em indmeros textos publicados e
conferéncias proferidas. Finalmente fez um esquema sobre o assunto, intitulado

7 A revisdo pela Nhanduti Editora limitou-se a dois tipos de intervengdo: primeiro, corregao de erros
ortograficos incl. adaptagdo a Nova Ortografia, normatizagdo da pontuagdo, unificagdo da numeragao
dos capitulos e subcapitulos e normalizagao da bibliografia, e segundo, em alguns poucos casos e em
sintonia com Monica M. Muggler, correcao de 6bvios erros materiais e complementagao de algumas
lacunas.
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Problemas de Teologia®, em dezembro de 2008. Pouco depois retoma o assunto
em outra pagina: Um terceiro sinal é o nascimento de uma nova teologia’, em
janeiro de 2009.

Aqui convém fazer um paréntesis histérico. Em dezembro de 2008, José
Comblin decide, depois de consultar seus santos, transferir a sua morada para a
diocese de Barra, a convite do bispo, Frei Luiz Flavio Cappio. Acompanhara os
seus jejuns em defesa do Rio Sao Francisco e ficara muito impressionado. Como
afirmou em artigo que teve grande circulagdo: Para lembrar a sua existéncia aos
poderosos os pobres precisam de sinais fortes. Sem esses sinais o medo é sempre
mais forte'°.

Convidado pelos jesuitas para o Forum Panamazoénico em Belém, José Com-
blin participa do Férum Social 2009. Comunica sua decisdo e sua intencao de
ir ja no més de marco para um estagio. Muitos se surpreenderam: Como? Um
lugar tdo remoto?... Mas ele ja estava decidido e convencido: Antes de fazer a
Grande Viagem, preciso me converter. Nada como ir viver no sertao do nordeste,
a sombra de um profeta — a quem dedicara seu ultimo livro: A Profecia na Igreja.

Porém, uma embolia uma semana antes do previsto o impediu de partir. J4
estava com todas as bagagens preparadas. O médico de Jodo Pessoa iniciou o
tratamento e o liberou para prosseguir nos seus planos alguns meses mais tarde,
apesar do lugar tao remoto. Durante os meses que permaneceu na Paraiba — teve
licenca de viajar a Europa, mas ndo ao sertdao — aproveitou para ler, ler muito,
debulhou as obras de Moingt, Jon Sobrino, Gutiérrez, Schillebeeckx, Moltmann,
Juan Luis Segundo e outros. O fogo interno para completar sua obra sobre o Espi-
rito Santo queimava e inspirava.

Assim, deixou definitivamente a Paraiba em agosto de 2009. Na mudanca
restrita ao espago de um carro popular, o espaco maior era ocupado pelos seus
livros, aqueles que iria utilizar nessa obra derradeira sobre o Espirito Santo. Claro,
como cidadao do mundo, retornou algumas vezes a Paraiba, para compromissos
com a formagao missiondria. Aproveitava cada viagem para trocar e levar mais
livros.

Nao é demasiado deixar registrado que, antes de partir da Paraiba, ja fazia
mais de ano que buscava um destino para a sua biblioteca de cerca de sete mil
volumes conservados, pois em suas inimeras mudancgas muitos livros se perde-
ram. Muitos se ofereceram e desejaram acolher. Mas ele resistia: Seminario? Ld
ndo se lé mais... Dioceses? Que interesse elas teriam, quem leria? Os centros mis-

8 Cf. Arquivos de José Comblin. Problemas de Teologia, 8 p. Criado em 14/12/2008 e terminado em
26/12/2008.

9 Cf. Arquivos de José Comblin. Um terceiro sinal é o nascimento de uma nova teologia, 1 p. 17/01/2009.
10 A propésito da greve de fome de dom Luiz Cappio, cf. REB no. 66, 2006, 197-200.
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siondrios? A maior parte dos livros ndo é do dominio popular. A sua casa transfor-
mada em fundagao? Os cupins vao devorar... Por fim, surgiu a idéia e o interesse
reciproco, e ele doou a UNICAP — Universidade Cat6lica de Pernambuco, com
mais de 90 anos de existéncia, dirigida pelos padres jesuitas. Logo comecou a
enviar seus livros. Conseguiu enviar mais de 3.000 titulos. Os outros trés mil
seguiram depois de sua morte. Livros sempre foram o principal bem na sua vida.
Sem duvida foi uma licdo contundente de desprendimento. Além do mais, ficou
muito impressionado com a organizagao da biblioteca da UNICAP, que tem em
média 4.000 consultas didrias. Nem na Europa encontrei uma biblioteca tao or-
ganizada e funcional! Sem duvida, José Comblin partiu feliz e tranquilo, sabendo
que seus livros estariam muito bem abrigados.

Voltemos a redacao de seu livro, sua OBRA maior. Encontra na leitura dos
livros de Moingt (2008-2009) uma identificagdo com o pensamento do autor e
forte estimulo para ampliar a reflexdo sobre o assunto. Fez algumas paginas de
anotagoes de seus livros (o primeiro registro data de 1° de abril de 2009)."" Ini-
ciou a redacdo — ainda nada definido do que seria. Entre as suas preocupagdes
esta a propria teologia. Acreditava que a Igreja necessitava uma nova teologia.
Afirma: Ndo somente os edificios, as instituicbes, mas também a teologia aparece
como um grande museu." Redigiu com afinco e encerrou esse escrito em 03 de
outubro de 2009, ele mesmo o datou ao final o documento intitulado: A nova
descoberta do Evangelho - Introducgao a Teologia Contemporanea.

A sua preocupacgao tornou-se objeto de conferéncias. A primeira abordagem
mais elaborada da questao teolégica foi no Chile, em novembro de 2009". Re-
percussdes do publico e reflexdes dos amigos vao estimulando seus pensamen-
tos. Provocado pelo grupo de reflexdo que se reine em sua casa, em Bayeux,
Paraiba, comeca a considerar a insercdo de suas reflexdes numa derradeira obra,
sobre a agao do Espirito Santo na Igreja. Segue na leitura dos livros de Moingt.

Inicia uma 22 redagao. J& com novo titulo: O Espirito Santo na Igreja. Seu
registro final consta em 20/12/2009. Na introducdo, o autor retrata a primeira
motivacao deste escrito: Chegou a hora de apresentar o Espirito na Igreja. Tudo o

11 Encontramos dez paginas de anotagdes feitas por José Comblin dos seguintes livros de Joseph Moingt:
- Dieu qui vient & I'homme. Du deuil au dévoilement de Dieu. Paris: Les Editions du Cerf, 2002; - Dieu
qui vient & I’homme. De I'apparition & la naissance de Dieu, 1. L’Apparition. Paris: Les Editions du Cerf,
2005; - Dieu qui vient a ’'homme. De I'apparition a la naissance de Dieu, 2. La Naissance. Paris: Les
Editions du Cerf, 2007. Ainda encontramos na sua estante: La question de la Tradition dans la théologie
catholique contemporaine. Paris: Les Editions du Cerf, 1998.

12 Cf. Introducédo a 3 redagao.

13 Los retos de la teologia en el siglo XXI. Palestra pronunciada em 31 de outubro de 2009 na Universidad
Silva Henriquez, Santiago de Chile, como parte da programacdo em homenagem aos 80 anos do te6-
logo Sergio Torres.
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que o Espirito Santo faz na Igreja esta dirigido em fungao da sua agao no mundo,
ja que a Igreja é servico ao mundo."*

A partir de entdo, o tema volta a ser abordado em outras conferéncias, com
destaque para a de El Salvador, pronunciada na UCA em 18 de margo de 2010
(e que tem trés versdes: uma prévia para efeito de publicagdo pelos organizado-
res, a conferéncia gravada ja bem distinta do escrito um més antes, e um novo es-
crito ap6s o retorno da viagem que foi publicado na Revista Teol6gica da UCA™).

Ao retornar da viagem segue trabalhando nessa redagao, mas de repente tem
a inspiracao de modificar o esquema do livro e deixa de lado seu trabalho para
recomegar. As mudancas sugerem sua preocupagao em focar a esséncia da men-
sagem crista a ser transmitida e o papel do Espirito na atualizagdo da mensagem
para cada contexto. Como € caracteristico de sua maneira de escrever, sempre
percorre a histéria, destacando fatos e testemunhos que determinaram o que te-
mos e vivemos hoje como instituicao eclesial e também como carisma na trans-
missdo da mensagem de Jesus.

No dia 6 de abril de 2010 comeca a 3 redagdo de sua nova obra. Segue inti-
tulada: O Espirito Santo na Igreja. Em novembro de 2010 viajou ao Chile, a sua
segunda patria latino-americana. Trabalhou com afinco para deixar encaminhada
a sua obra, pelo menos o texto basico. Encerra essa versio em meados de no-
vembro de 2010. Essa ja é mais desenvolvida e elaborada, acrescenta contetido
e reflexdo aos temas, destaca na histéria da Igreja os testemunhos da agao do
Espirito. Ainda assim, é uma peca a ser retrabalhada, completada, polida.

Ao retornar em dezembro, j& na segunda quinzena, o tempo foi pouco, me-
nos de dez dias na sua Barra querida. Logo apds o Natal viajou para a Paraiba,
retornando no dia 9 de janeiro, diretamente para Brotas, diocese de Barra, onde
foi fundada uma nova Escola Missiondria. Ali permaneceu durante trinta dias.
Acompanhou passo a passo a turma fundadora, mas teve bastante tempo para
dedicar-se a sua obra. Tomou a dltima versdo que contemplava o contetido que
desejava deixar para a posteridade. Iniciou, assim, uma revisao, modificando,
acrescentando, corrigindo. Tudo corria bem quando, no dia 28 de janeiro de
2011, tocou teclas erradamente e acabou substituindo todo, todo o texto por no-
vas letras... Ao olhar a tela, tudo tinha desaparecido. Nao soube o que fazer. Aca-
bou decidindo fechar o computador, salvando o documento substituido. Um més
depois, técnicos, os melhores, tentaram tudo, mas o arquivo estava corrompido.
Foi impossivel recuperar. Restava a versdo trabalhada até final de dezembro.

14 Cf. Introdugdo a 2 redagdo, O Espirito Santo e a Igreja.

15 Fey Politica. Problema del Método Teoldgico. In: Revista Latinoamericana de Teologia, no. 80. El Sal-
vador: UCA, 195-204.
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Antes do veredicto dos técnicos, ja prevendo o fracasso na tentativa da recu-
peracao, ele ndo perdeu tempo. Assim, no inicio de fevereiro, na possibilidade de
ndo recuperar o texto corrigido, deu inicio a um novo escrito, onde buscou regis-
trar justamente a parte nova que havia agregado a versdo que estava trabalhando.
Tratava-se do inicio da obra, onde faz uma apresentacao pessoal de sua teologia.
Durante seu trabalho teve a inspiracdo de reformular o esquema de seu livro. Faz
um novo esquema em meados de fevereiro (data do registro 15/02/2011). Na
verdade tratava-se de um reordenamento dos temas expostos, destacando o que
considerava mais importante e decisivo.

Logo passa a desenvolver esse esquema na sua nova redagao, a 5* redagao
(se considerarmos a redacao perdida como a 4?), cujo primeiro registro data
de 26/02/2011 e o ultimo justamente na véspera de sua morte, 26/03/2011, as
17.07h. Essa nova versao recebe um novo titulo: O Espirito Santo e a Tradicao
de Jesus.

No inicio de marco viajou a Mogeiro com nosso bispo, Frei Luiz Flavio Cap-
pio, para um retiro missiondrio. Levou-o para conhecer o santudrio do Padre
Ibiapina em Santa Fé, Solanea, Paraiba (jamais imagindvamos que trés semanas
depois estariamos retornando, para uma pungente e definitiva despedida). No dia
14 acompanhou o diretor geral de Adveniat, Mons. Bernd Klaschka, na visita ao
memorial e ao timulo de dom Helder Camara, em Recife e Olinda. Na semana
seguinte esteve em Juazeiro do meu Padim, Padre Cicero. Concelebrou a missa
mensal do romeiro, na Pragca do Socorro em Juazeiro, na manha do dia 20, dltimo
domingo de sua vida. Nao sabiamos que cumpria sua Gltima peregrinagao por
lugares tao significativos e santos para ele e para nos.

Nos intervalos escrevia com afinco e determinagdo, sem perder tempo. Apro-
veitava todos os momentos. Tinha motivos para isso. Mas tinha também pressa,
muita pressa. Era perceptivel. Queixava-se que seu pensamento ja ndo respondia
com a mesma rapidez. Mas se esforgava. Era visivel na Gltima semana, ja em sua
aprazivel casa, na Barra, o seu esforco, a sua luta, a sua pressa.

Celebrou o seu aniversario — quis voltar para a Barra, |4 queria celebrar sua
nova idade, na simplicidade de Nazaré, com seu amigo bispo. E dias depois de-
cidiu ir a Salvador, antecipando a ida que j4 estava prevista para maio, atendendo
a propostas. Sentia-se chamado a ir ao Recanto da Transfiguragao. L4, com sua
amiga Gisa Maia, fez os Gltimos comentarios sobre a sua nova obra.

Quando perguntdvamos sobre a previsao do término do livro, ele dizia: Com
certeza em dezembro deste ano. Havia previsto diversas viagens — mais de quatro
meses de auséncia —, o que limitava seu tempo de trabalho para dar os acaba-
mentos a sua obra. Ainda havia seus compromissos eclesiais e pastorais, ja que
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aqui na Bahia estava sendo muito solicitado. Ele atendia a tudo, acompanhava,
queria conhecer, tudo servia de referéncia. Com sua simplicidade e humildade
se fazia presente, simplesmente. Sacrificava seu tempo de escrever para fazer-se
presente ao povo de Deus, aos pequenos, a Igreja dos pobres. E por isso calculava
que sua nova obra, na uUltima versao intitulada O Espirito Santo e a Tradicao de
Jesus, estaria concluida para enviar a editora (Paulus) em dezembro. Mas, pelo
tempo que o acompanhei, percebi que sempre seu manuscrito ficava pronto an-
tes do prazo que ele mesmo estipulava. E tudo indicava que ele — que se mostrava
muito apressado — iria concluir antes do previsto.

As quatro redagoes diferem em parte, repetem-se em alguns pontos e se com-
pletam. Cada uma delas tem sua novidade que ndo se repete da mesma forma na
outra. Daf a dificuldade de optar por uma e outra, até porque todas, em maior ou
menor parte, estdo incompletas. Gostariamos que todas fossem publicadas na in-
tegra e simultaneamente, em um ou mais volumes, a critério da editora. Sabemos
que encarece o custo final do livro. Mas € a obra final de sua vida...

Hoje talvez muitos ndo entenderdo, ou irdo considerar exagero suas coloca-
¢oes. Ele, porém, descortinava horizontes muito além dos nossos. Ao leitor ca-
berd comparar, pesquisar, fazer a sintese e seguir o didlogo com ele. Quem sabe,
mais adiante alguns te6logos/as poderao fazer uma edicao critica desta sua obra,
na qual constam as suas intui¢cdes acerca do porvir da Igreja e do cristianismo.

A publicacdo simultanea e conjunta das quatro redacdes permitiria descobrir
a evolugao do pensamento deste te6logo de profunda honestidade intelectual e
rara criatividade em termos de proposicdes.

Pensamos entre amigos que a publicagdo deveria comecar pela apresentagao
da 5° redacao, pois é a primeira vez que Comblin faz uma autoapresentagdo em
seus escritos. Ela € bem elucidativa de sua maneira de pensar e escrever, oferecen-
do uma chave de leitura para as demais redagdes. Assim a Gltima redagao — a mais
curta de todas — viria primeiro. No restante, seguiremos a ordem cronolégica.

Além disso, encontrei em seu computador outros documentos relativos ao
presente livro. Diversas paginas com anotagdes que fez de livros de Moingt e de
Juan Luis Segundo. E também uma Bibliografia para o livio em constru¢do. No
seu Ultimo retorno da Paraiba ainda trouxe uma caixa de livros que entrariam nas
referéncias. Na sua estante separou e marcou os livros que seriam citados nas
referéncias. Quem conhece os escritos de Comblin sabe o quanto ele é cuida-
doso e muito bem fundamentado para fazer as referéncias e notas de rodapé de
seus livros. Assim, em anexo segue a bibliografia que ele comecou a elencar e
ndés continuamos, acrescentando os titulos separados em sua estante.
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Eis ai a sua obra qual sinfonia inacabada. Vocé, José Comblin, a deixou ina-
cabada porque terminou a sua Jornada terrestre. Que nés nao a deixemos ina-
cabada por abandono do Caminho!

Obrigada, José Comblin, pelo seu legado. Vocé nos entrega a missao de levar
adiante a Tradicao de Jesus, como discipulos e missionarios.

Obrigada pelo seu exemplo de discipulo LIVRE, FIEL e PERSEVERANTE! Ob-
rigada pela sua cumplicidade com o ESPIRITO na transmissio da TRADICAO de
JESUS!

Barra, Bahia — Pascoa de 2012
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Tributo ao Pe. José

Dom Frei Luiz Flavio Cappio, ofm
Bispo Diocesano de Barra, BA

Recordar Pe. José é fazer a meméria de um homem de Deus. F tornar presente
alguém que viveu intensamente a vida com tudo o que ela tem de belo, com
tudo o que ela possui de triste. Pe. José viveu a vida abundante. Recordar Pe. José
fortalece e dignifica o nosso viver. Escrever sobre Pe. José é fazer a lembranca de
um amigo. Lembrar experiéncias vividas ao lado de uma pessoa que, por onde
passou, deixou rastro de luz, semeou o bem, floriu em saudades.

Tive varios contatos com Pe. José em encontros e palestras que proferiu aqui,
ali e acola. Lia com fervor de discipulo os seus livros. Meditava o que ele escre-
via. Mas minha primeira experiéncia com esse homem de Deus, em que nés
nos encontramos como irmaos e amigos, foi em Sobradinho por ocasido do meu
segundo jejum de 24 dias em protesto ao Projeto de Transposicio de Aguas do
Rio Sdo Francisco.

Estava alojado na capela dedicada a Sao Francisco de Assis. Sentia uma an-
gustia profunda em vista da morte iminente. Diante de nés tinhamos o projeto
monstruoso e insano do governo federal. La estavam acampados diversos mem-
bros de movimentos sociais, na¢des indigenas, remanescentes quilombolas. Gru-
pos que representavam vdrios segmentos da sociedade civil brasileira. Todos se
esforcavam em fazer desse momento a “celebracdo da vida”. Eram muitas as vi-
sitas que & chegavam, manifestando solidariedade e sofrendo conosco. Também
eram diversos 0s curiosos que apenas queriam tirar proveito préprio com suas
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presencas. Os momentos de oragdo e da Eucaristia eram como oasis no deserto.

Nesse clima de luzes e de cruzes, Pe. José chegou. Discreto, silencioso, sor-
riso tranquilo nos [abios, olhar profundo através do qual transmitia serenidade
e confianga. Permaneceu varios dias conosco. Sempre ali. Presenca silenciosa,
discreta, que despertava muita sinceridade, muita verdade, muito acolhimento.
Conversavamos bastante. Sempre que podia estava perto dele.

Na singeleza de suas palavras, eu sentia a firmeza e a determinagao de assu-
mir de verdade um gesto que ele chamava de “profético”. Dava-me exemplos de
homens e mulheres que, ao longo da histéria, foram fiéis as mogdes do Espirito
para a construgcao do Reino de Deus - Reino de Justica e Verdade. A presenca de
Pe. José e os didlogos que com ele mantive em Sobradinho foram muito impor-
tantes na alimentagdo e manutengao da mistica que me fazia determinado em
levar adiante aquele gesto tao exigente e dificil. Era meu anjo protetor na fornalha
ardente.

Entre nossas conversas fiz-lhe a proposta de vir a Barra, caso eu permaneces-
se com vida. No inicio apenas um convite para uma visita fraterna. Nao podia
imaginar a possibilidade de |4 residir. Depois, devagarzinho, o discernimento de
uma possivel mudanga para |a. Percebi que seus olhos brilhavam com o convite.

Barra é uma cidade bela e antiga. Debrucada nas barrancas do Rio Sao Fran-
cisco e do Rio Grande. Cidade pequena e tranquila. Grandes homens e mulheres
|& nasceram ou por 14 passaram. Cidade que tem histéria, cultura e tradicdo.
Cidade de um povo maravilhoso: pobre nas condi¢oes de vida, rico, porém, em
dignidade e vivencia da fé. Percebi que Pe. José cada vez mais se animava com
a possibilidade de ali viver. Apenas tinhamos ddvida se sairfamos com vida da-
quela experiéncia terrivel.

A primeira visita de Pe. José a Barra se deu na Semana Santa de 2008, junta-
mente com Monica e as irmas de Sobradinho. Vivemos momentos belissimos de
celebragdes e convivio fraterno. Tivemos didlogos muito ricos. J& ndao tinhamos
mais as sombras do fantasma da morte. Foi uma convivéncia fraterna e amiga.
Vivemos uma verdadeira Pascoa da Ressurreicao do Senhor Jesus. Senti que Pe.
José ficou tocado pela Barra e por aqueles que ali estavam. O convite de ali resi-
dir era sempre reiterado. Até que decidiu de ir morar conosco.

Quando Pe. José chegou a Barra, acompanhado por Monica, sua “fiel escu-
deira”, oferecemos-lhes a chacara para morarem (casa construida por D. Orlando
Dotti quando bispo da Barra para ser a residéncia dos bispos que pela diocese
passassem). Um lugar muito aprazivel, calmo, tranquilo, onde encontrava inspi-
ragao para seus escritos. As refeicdes eram feitas em comum em nossa residén-
cia na cidade. Nessas ocasides, nossos didlogos eram amenos, sempre alegres e
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descontraidos. Conosco estavam Irma Irene, religiosa ja idosa que mora conosco,
Dona Ana que preparava as refeigdes e Vilma que cuidava da limpeza da casa e
mais pessoas que chegavam e nos faziam companhia.

Pe. José, embora com dificuldade, gostava de ouvir o que todos diziam. Estava
atento a tudo. Tudo era por ele observado. Sempre com a sombra de um sorriso
nos labios. Sempre discreto e silencioso. Participava de tudo. Vez por outra, dian-
te da comicidade da situacdo, dava aquela risada gostosa, mas sempre comedida.
Era como alguém que ali estava inteiramente, mas ao mesmo tempo habitasse em
outra realidade muito maior, para onde sua cabega privilegiada e seu coracao
colossal o transportavam. O “aqui agora” e o “ainda nd@o” se encontrava naquele
coragdo que era de Deus.

Sempre que tinhamos oportunidade sentdvamos no alpendre e conversava-
mos fraternalmente. Seus assuntos eram sempre sobre questoes eclesiais. Eu sen-
tia que ele possuia um imenso amor a Igreja e por isso fazia criticas severas a
tudo aquilo que a desfigurava. O Reino de Deus e os pobres eram a corda fina
de seu coracdo, a menina de seus olhos. Sempre voltava o assunto, a Jesus e seu
santo modo de agir. A prética de Jesus era sempre seu referencial. Suas opinides
e assertivas eram sempre a partir de Jesus. Ironizava situagdes e era duro nos
comentarios que fazia a respeito de pessoas e fatos que desfiguravam o testemu-
nho que deveriam dar de Jesus. Gostava de dar exemplos a partir de seus idolos:
Dom Helder Camara, Dom Oscar Romero, Mons. Lednidas Proafo, Pe. Ibiapina,
Pe. Cicero — santos de sua devogdo. Possuia um grande amor e reveréncia a Sao
Francisco de Assis.

Celebrdvamos diariamente as 18.00h na capela de nossa casa, na companhia
de algumas pessoas. Momento lindo, cercado de muita simplicidade e singeleza,
mas muito rico e profundo. Pe. José, Frei Benjamim, capuchinho de 89 anos que
mora na Barra, e eu. Tanto um quanto outro gostava que eu presidisse a celebra-
¢do. Eles concelebravam com muita piedade e reveréncia. Pe. José gostava de
usar a tdnica branca que lhe havia presenteado. Suas estolas eram lindas, colo-
ridas, que recebeu de presente em suas andangas pela América Latina. Nao se
importava tanto com as cores litirgicas do dia a dia. la ao essencial. Vivia o que
celebrava. Celebrava o que vivia. Por isso, suas estolas possuiam todas as cores,
irradiavam vida.

Frei Benjamim se tornou seu grande amigo. Um ano mais velho que Pe. José,
sofreu muito com sua morte e ainda hoje o lembra com saudades. Depois da mis-
sa tomdvamos nossa sopa com torradas que dona Ana ou Monica nos preparava.
Parecia que esta singela refeicdo era a continuagdo da celebragdo. Momento gra-
tificante de muita reveréncia. Era a conclusao de nosso dia em comum. Depois
nos separdvamos. Pe. José retornava a chacara e eu, aos meus afazeres. Nossas
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refeicbes em comum eram cercadas de alegria e boa convivéncia. Em alguns
momentos, datas especiais e importantes, ele convidava-nos para fazer uma re-
feicdo na chdcara. Sempre tinha um bom vinho para nos brindar — chileno ou das
vinicolas do Sao Francisco. Sentia que para ele esse era um momento celebrativo
de muito significado. Como Jesus, valorizava as refeicdes em comum.

Desde quando Pe. José chegou a Barra, fiz questao que participasse de todas
as nossas reunides diocesanas. Fez uma boa amizade com os padres e sempre
estava presente nas reunides do Conselho de Presbiteros, do Conselho Diocesano
de Pastoral e em outras reunides. Sua participacao era sempre discreta e atenta.
Depois, apenas com ele, pedia que relatasse suas observacdes. Suas opinides
eram sempre muito acertadas e enriquecedoras. Ajudava muito no encaminha-
mento das questoes.

Sentia que gostava de viajar comigo para as comunidades do interior para ce-
lebracao das crismas ou outras atividades. Por isso sempre o convidava. Ele, sem-
pre que podia e suas condigdes permitiam, fazia-me companhia. Muito ajudava
na paréquia da catedral de Barra. Pe. Antonio, o paroco, sempre o convidava
para as celebragdes aos domingos. Fazia visita aos enfermos na companhia das
ministras e os atendia em confissao e lhes dava a Eucaristia. Era muitas vezes so-
licitado para participar e fazer uma reflexao nessa ou naquela reunido de pastoral
ou movimento da paréquia. Fazia todo com muito zelo e simplicidade.

Foi neste contexto tranquilo, fraterno e cheio de Deus que Pe. José comecou
a escrever esta preciosa obra que agora temos a alegria de apresentar. Presumo
que tenha assumido em escrevé-la como se fosse seu testamento espiritual, o
resumo de todos os seus escritos em vida, sua maneira de pensar, de acreditar, de
amar a Deus e a seus semelhantes. Sua forma de ser Igreja e de dizer ao mundo
o contetido de tudo o que lhe deu razdo de viver, ser cristao, sacerdote, telogo,
missiondrio e profeta do Senhor.

Do nascer ao pdr do sol, |4 estava em seu computador escrevendo, com uma
porcgao de livros abertos ao seu redor para consultas, indo e voltando nas linhas e
paragrafos, costurando idéias, reformulando conceitos, descobrindo novas luzes.
Sempre empolgado com Jesus e seu santo modo de agir, sempre irado com tudo
o que a histéria construiu em contradicdo com a fonte em que sempre bebeu —a
do Evangelho. Escreveu vdrias versdes do mesmo texto. Parece que ainda ndao
havia chegado ao que queria de fato. Como o pintor que se esmera na Gltima
pincelada, como o musico que busca o acorde final, como o cantor e poeta que
procura no recondito da alma a rima ideal do verso maior de sua vida, Pe. José
escrevia a obra-prima de sua existéncia.

Nao conseguiu chegar ao fim. O Paizinho do Céu o chamou antes de colocar
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o ponto final naquela que seria a escultura de seu pensamento teoldgico. Mas
nés agradecemos da mesma forma a Pe. José. Deixou os alicerces e as paredes
construidas. Apenas faltou a cobertura da morada de suas crencas. Teremos o
maior respeito pelo que deixou e tentaremos, por tudo o que dele conhecemos,
mergulhar em sua utopia.

Estdvamos preparando a comemoracao de seus 90 anos. Sempre |he pergun-
tava como gostaria que fosse essa comemoragao. Iria coincidir com o centenario
da Diocese — 2013. Sei que conversava com Monica a respeito. Mas ndo havia-
mos chegado ainda a uma conclusdao de como deveria ser essa comemoragao. S6
sei que irlamos comemora-la como Pe. José merecia.

Certa vez me fez uma proposta: a de criar a Escola de Formacao Missionaria
na Diocese. Confesso que levei um grande susto. Ja conhecia as escolas, pois,
desde a fundagdo da primeira escola de Juazeiro, havia alunos da diocese de
Barra. Sempre em nossas reunides diocesanas faldvamos da necessidade de criar-
mos uma escola para a formagao de nossos leigos e leigas. Essa proposta veio de
encontro a um projeto antigo da diocese. E agora chega a proposta de Pe. José.

Esse foi o assunto das proximas reunides: Conselho de Presbiteros, Conselho
Diocesano de Pastoral. Todos foram unanimes em acolher a Escola de Formacao
Missiondria da Diocese de Barra. Sob a orientacdo de Pe. José e Monica funda-
mos a cagula das escolas que funciona em Brotas de Macadbas, no recinto da
Casa Santo Afonso, criada por Mons. Jodo Cristiano, e que também tem a finali-
dade de formacao de liderancgas leigas para atuarem nas comunidades. Monse-
nhor Jodo Cristiano, benemérito de nossa diocese, em 3 de dezembro de 2011
completou 50 anos de proficuo e abengoado sacerddcio. A Escola teve inicio em
janeiro de 2011. Pe. José permaneceu os 30 dias junto aos alunos.

Merece destaque nessa memdria seu Gltimo més de vida. Pe. José me havia
convidado para orientar o retiro espiritual para os coordenadores das vérias esco-
las. Esse retiro aconteceria em Mogeiro — Paraiba, nos dias de carnaval de 2011.
Saimos de Barra e fomos de carro conduzido pela eximia motorista Monica. Du-
rante a viagem rezdvamos e conversavamos. Viagem aprazivel, muito tranquila.
A noite dormimos em Santa Maria da Boa Vista — Pernambuco. O padre da paré-
quia local e as irmas nos receberam com muito carinho.

No dia seguinte almogamos em casa de duas antigas amigas nossas na cidade
de Monteiro — Paraiba. Ficaram felicissimas com nossa visita — Pe. José sempre
muito jovial. Passamos pelo convento franciscano de Lagoa Seca, préximo de
Campina Grande, e no final da tarde chegamos no Santudrio de Santa Fé onde
descansam os restos mortais de Pe. Ibiapina. Fomos recebidos com muita hospi-
talidade pelo Pe. José Floren e pelas queridas irmas. A noite celebramos missa no
Santudrio — era a primeira sexta-feira do més de margo de 2011.
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No dia seguinte, Pe. José nos mostrou todo o espago — ninguém poderia ima-
ginar que seria sua uUltima passagem por locais tao queridos por ele. Recebemos
a visita do senhor bispo de Guarabira, Dom Lucena, e juntos plantamos arvores
para deixar de lembranca por nossa passagem. Mostrou-me o cemitério ao lado
da capela mortudria de Pe. Ibiapina — local onde hoje descansa ao lado de seu
grande mestre. Em menos de um més estariamos de volta para depositar Pe. José
neste lugar que ele tanto amava.

Em seguida rumamos para Mogeiro e iniciamos o retiro espiritual. Pe. José
estava sempre presente de forma silenciosa e discreta, como era sua maneira de
ser. Em muitos momentos eu pedia sua orientagdo. Deixava que o Espirito Santo
conduzisse o retiro.

Na 3?-feira de carnaval, ao termino do retiro, voltei para Barra, e ele permane-
ceu na Paraiba. Hoje sabemos o porqué. Para se despedir dos lugares que tanto
amou em vida e onde marcou profundamente com sua presenca: a Igreja das
Fronteiras em Recife, o timulo de Dom Helder em Olinda e os lugares sagrados
de Pe. Cicero em Juazeiro do Norte, onde ele celebrou a sua Gltima missa domi-
nical, na Praga do Romeiro, no dia 20 de margo.

Retornou para Barra para celebrar seu aniversario. Era em Barra que queria
completar seus 88 anos de fecunda vida. Fizemos um almogo bem gostoso, de
tudo o que ele gostava de comer. Estdvamos reunidos os padres, irmas e alguns
amigos leigos da Barra. Pe. José estava muito feliz e estampava um sorriso es-
plendoroso nos labios. No final da tarde, como de costume, celebramos a Santa
Missa. A dltima que celebrou em Barra. A Gltima missa de sua vida.

Veio com Monica para Salvador, para se submeter a uma revisao médica. Foi
acolhido com toda a fraternidade pela nossa querida Gisa no Recanto da Ressur-
reicdo. Na manha de domingo, dia 27 de marco de 2011, silencioso e discreto,
como sempre, numa manha nublada, de garoa fina, parte para a casa do Pai.
Ressuscita no Recanto da Transfiguracao.

Entre sorrisos e lagrimas, em meio a dor e alegria da fé, celebramos a Missa
de Corpo presente. No dia seguinte acompanhamos seu féretro até Santa Fé na
Paraiba. Seu corpo foi velado na Capela do Santudrio entre comocao e lagrimas
de tantos que o amaram em vida e que tiveram a oportunidade de lhe dar dltimo
adeus. No dia 29 de margo, numa magnifica celebragao eucaristica, fizemos a
despedida de nosso querido amigo, mestre, irmao, pai, Pe. José Comblin.

Deus o abengoe, amado irmao, e de junto de Jesus, que vocé tanto amou e tdo
bem serviu em vida, abengoe-nos também. Junto ao corpo inerte de nosso amigo,
no momento de acdo de gracas da missa de despedida, proferimos nossa oragao:
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Querido Padre José,

neste momento quero agradecer. Agradecer por sua perseveranca.
Até o fim. S6 vocé sabe e mais ninguém o quanto lhe custou essa
perseveranga, na fidelidade, na humildade, no siléncio, na discri-
¢do. Até o fim. “Quem perseverar até o fim, esse serd salvo”. Obri-
gado, meu amigo, pelo seu testemunho de homem fiel!

Quero pedir agora, a vocé, que esta tdo perto de Deus, que con-
ceda a seus amigos aqui da terra que, como vocé, sejamos fiéis a
Jesus. Sempre fiéis a Jesus. E a seu Evangelho. Vocé foi muito fiel a
Jesus. Muito. O Evangelho foi escrito no seu coracao com letras de
ouro, e vocé o testemunhou de maneira bonita, simples, silenciosa,
mas com os arroubos do profeta. Obrigado por seu testemunho de
fidelidade a Jesus e a seu Evangelho.

Também quero pedir que vocé, junto de Deus, rogue por seus amigos
da terra para que sejamos fiéis ao povo de Deus. E dentre o povo de Deus,
de modo carinhoso, como vocé testemunhou, os pobres, os pequenos, os
sem voz, sem vez, sem nada. Mas que sdo cheios e ricos de Deus. E vocé
assumiu esse compromisso evangélico de servir os prediletos de Jesus que
sdo os pobres deste mundo. Ensina-nos, Padre José, e ajuda-nos a fazer
como vocé fez!
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Apresentacao

Sou da geragdo que estd passando: a geragao que acompanhou o Concilio
Vaticano Il e toda sua histéria desde 1965. Fui formado pela geracao dos tedlo-
gos que prepararam Vaticano Il, quando eles eram perseguidos por Pio XllI, como
Chenu, de Lubac, Congar, Rahner, como estrelas de primeira grandeza.

Procedo do Norte da Europa onde nasceu o catolicismo social, a democra-
cia cristd, o ecumenismo, a teologia do Vaticano Il, a Acao Catdlica, a missao
operaria. Nessa regido, o Concilio Vaticano Il foi aceito, salvo algumas poucas
excegOes embora notdveis. No norte estavam a Alemanha, a Franca, a Bélgica, a
Holanda, a Suica, a Austria. Depois da grande Revolucdo Cultural do Ocidente
em 1967/68, as Igrejas do norte da Europa fizeram opcao pela fidelidade ao Con-
cilio e buscaram adaptagdes a essa Revolucao Cultural. Buscaram um retorno
ao evangelho, assumindo o fim da cristandade. Mas tiveram que conviver com a
oposicdo de Jodo Paulo Il e de um episcopado que refletia as opdes dele.

Do lado oposto ao norte, estavam as Igrejas do sul e do leste da Europa — a
Espanha, Portugal, a Itdlia, a Crodcia, a Eslovénia, a Eslovaquia, a Hungria, a Po-
[6nia. Ali as Igrejas foram aliadas do fascismo, apegadas ao ideal de cristandade,
sem nenhuma conexao histérica com o temario do Vaticano ll, salvo alguns seto-
res da Italia do Norte. A entrada no Império Soviético com a perseguicao religiosa
confirmou o fechamento a tudo o que havia no norte. Nessa regido, o Concilio
Vaticano Il ndo fazia sentido e, consciente ou inconscientemente, nao foi aceito.
Diante da Revolugao Cultural do Ocidente, as Igrejas fecharam-se ao Concilio e
alimentaram a ilusdo de um retorno a cristandade, sonho apoiado e confirmado
por Jodo Paulo 1.

Diante do Vaticano I, as Igrejas latino-americanas dividiram-se. A imensa
maioria ndo tinha participado da preparagao do Concilio. Eram fiéis ao catoli-
cismo colonial, reforcado pela romanizacao efetuada por Pio IX e os seus suces-
sores. A influéncia romana foi muito forte. O Pio Latino, onde se formavam os
lideres dos episcopados, transmitia o catolicismo romanizado. Com certeza, a
maioria dos bispos latino-americanos deixou-se empolgar pelo ambiente otimista
do Concilio e votaram tudo. Mas nao se davam conta das consequéncias. Voltan-
do para a sua diocese tradicional, muitos foram recuperados.
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Porém, houve dois fatos que influiram de maneira imprevisivel. Apareceram
duas minorias muito ativas, ambas influenciadas pelas Igrejas do norte da Europa.
O grande precursor foi o padre Alberto Hurtado, jesuita chileno, criador de mo-
vimentos intelectuais e sociais semelhantes aos movimentos do norte da Europa.
Tinha estudado na Bélgica e na Franga. O seu livro de 1941, Es Chile um pais
catdlico?, ja dizia sobre o Chile o que Henri Godin escreveu pouco depois no seu
livro France, pays de mission. O padre Hurtado mudou o clima da Igreja chilena.
Foi canonizado. Morreu em 1952, jovem ainda. Mas foi seguido por um grupo
de bispos que foram os Santos Padres da América Latina. Na frente estiveram dom
Manuel Larrain do Chile e dom Helder Camara do Brasil. Com eles houve bispos
de quase todos os paises. Entre eles estavam dom Lednidas Proafio de Riobamba,
Equador, dom Samuel Ruiz de San Cristobal de Las Casas de México, dom José
Dammert de Peru, dom Ramon Bogarin de San Juan Bautista de las Misiones do
Paraguai, aos quais se juntou dom Oscar Romero. No total precisaria citar pelo
menos 30. Com eles houve também sacerdotes. Todos se inspiraram nos mo-
vimentos do norte, Acao Catdlica, democracia, opcao pelos pobres. Eles eram
numericamente uma pequena minoria, muitas vezes incompreendidos dentro da
prépria conferéncia episcopal. Mas sabiam o que queriam. Por iniciativa de dom
Manuel Larrain e com o apoio de dom Helder Camara fizeram a Conferéncia de
Medellin com o seu programa de aplicagao do Concilio para a condigao especial
de América Latina. Desde entdao ha uma forte minoria que mantém o espirito de
Medellin e conseguiu que pelo menos teoricamente o episcopado se declarasse
sempre fiel a Medellin.

O segundo fato foi que se encontraram jovens te6logos totalmente indepen-
dentes uns dos outros que tinham estudado no norte da Europa e romperam
com a tradicdo romanizada, introduzindo a teologia preparatéria do Vaticano II.
Com os instrumentos intelectuais da teologia critica do norte, emanciparam-se
da tradicao colonial das suas Igrejas. Encontraram-se na América Latina em vdrias
reunides internacionais e descobriram que formavam uma mesma tradi¢cao. O
livro de Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion (Lima, 1971) deu o nome ao
movimento. Os tedlogos encontraram-se em conformidade com os Santos Padres
da América Latina, e estes se reconheceram nessa teologia que os ajudou a se
libertarem da teologia europeia e, sobretudo, romana.

Bispos e tedlogos formaram uma segunda frente dentro da Igreja latino-ame-
ricana. Eram numericamente muito minoritarios, mas eram os nicos que tinham
um programa para aplicar Vaticano Il. Além disso, com a fundagdo da CLAR, a
maioria dos religiosos entrou no espirito de Medellin, assim como a maioria dos
religiosos na Europa e na América do Norte entrou no movimento conciliar e, por
isso, perderam a confianga dos papas. A maioria nos episcopados latino-america-
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nos ndo tinha programa e caiu nas maos dos movimentos leigos anticonciliares.

Pois, o século XX assistiu a ascensdo de movimentos leigos dentro da Igreja.
Como o conjunto da Igreja, os movimentos leigos foram diferentes e divergen-
tes. No norte, o que predominou foram a Agao Catélica, os movimentos sociais
catdlicos, os movimentos internacionais de intelectuais catélicos. Tiveram uma
penetragdo fraca no sul e no leste. Entraram na América Latina com a chegada de
sacerdotes procedentes do norte e com o apoio dos bispos Santos Padres e dos sa-
cerdotes que trabalhavam com eles. Sofreram o retrocesso do Concilio em Roma.

Por outro lado, houve os novos movimentos, nascidos sobretudo na Espanha
e na Italia: o Opus Dei, o movimento neocatecumenal, o movimento focola-
rino, Communione e Liberazione, sobretudo. Esses movimentos sdo alheios ao
Vaticano Il, nascidos antes do Concilio, mas totalmente alheios aos movimentos
teoldgicos ou pastorais que geraram a doutrina de Vaticano Il. Foram o reftgio de
todos os que ndo podiam inserir-se no movimento conciliar.

Politicamente, esses movimentos se situam numa direita radical com tendén-
cia para o fascismo. Na América Latina apoiaram as ditaduras militares. Tiveram
um grande desenvolvimento na América Latina. Contaram com o apoio de Jodo
Paulo Il e de Bento XVI que descobriram neles um substituto dos religiosos para
promover a politica da Cdria Romana. Na América Latina nasceram movimentos
semelhantes, igualmente radicais, defensores dos governos militares. Foram di-
reitistas mais radicais do que os movimentos europeus: os Legiondrios de Cristo
nascidos no México, Sodalicia nascido no Peru, Verbo Encarnado nascido na Ar-
gentina, Tradigcdo-Familia-Propriedade nascido no Brasil, com o ramo mais jovem
nascido mais recentemente, os Arautos do Evangelho, sdo os mais importantes, e
todos ja sdo internacionais. O conjunto desses movimentos constitui a principal
forca social e politica da Igreja na atualidade. Gozam do apoio da Santa Sé, tém
influéncia na Ciria Romana, ja tém bispos em quase todos os paises e exercem
uma forca de chantagem nos episcopados.

Ao lado disso chegou dos Estados Unidos o movimento carismatico, novida-
de total num continente que sempre tinha dependido da Europa. O movimento
carismatico introduziu na América Latina uma tradigdo pentecostal que até 1970
estava presente somente no mundo protestante. O movimento carismatico nao
tem programa politico, fato tipicamente norte-americano. Mas na pratica defen-
de os partidos que se identificam com a moral sexual catélica. O movimento
carismdtico é numericamente o mais importante na Igreja Catdlica, sobretudo no
Brasil. Mas propaga um cristianismo muito espiritualista, no qual a humanidade
de Jesus ndo se contempla. A fé confunde-se com a emocao religiosa com muita
afetividade. O Espirito Santo ndo mostra o caminho de Jesus neste mundo, mas
favorece os seus devotos de favores individuais de tipo muito afetivo. Face ao
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formalismo do ritual cat6lico, o movimento carismatico s6 pode fazer sucesso.
Mas pode-se perguntar se a longo prazo ndo fica confinado numa religiosidade
superficial.

Chegando a América Latina depois do apelo de Pio XII pedindo padres para
América Latina supostamente ameacada pelo comunismo, como quase todos os
padres do norte da Europa, eu entrei na minoria que se identificou com Medellin.
Inclusive uma parte dos italianos e dos espanhois fez a mesma opgao. Mas nunca
os padres que vieram do leste europeu e que se sentiram a vontade no catoli-
cismo colonial. Como ndo ia encontrar-me no Chile com dom Manuel Larrain?
Como nado iria entrar no grupo dos colaboradores de dom Helder? Como ndo ia
ser chamado por dom Lednidas Proafio, de Riobamba no Equador? Isto para citar
0s trés paises em que mais estive presente. Estava escrito. Conheci todos os bispos
Padres da América Latina. Estive com 17 deles quando foram presos em Riobam-
ba em 1976. Estive oito anos na diocese de Talca no Chile com o bispo dom
Carlos Gonzalez C., que era primo do padre Hurtado. Tive muitos amigos entre
os padres que fundaram a linha pastoral de Medellin. Estive no primeiro grupo de
cinco tedlogos que se reuniram desde 1963, nicleo daquilo que devia ser mais
tarde a teologia da libertagao. Tinhamos todos estudado a mesma teologia!

Agora sou da geracao que esta saindo. O mundo mudou. América Latina mu-
dou. A cristandade esta se apagando no mundo urbano latino-americano. O ca-
tolicismo tradicional deixa de se transmitir pela familia, como sempre foi. Ha
dois caminhos entre os quais sera necessdrio escolher. Ha o caminho do éxito
facil que é o caminho do neopentecostalismo e do movimento carismatico ca-
télico. E o caminho da religido da felicidade num mundo desequilibrado. Sem
rumo, que vive no imediato porque j& ndo tem mais futuro, ndo sabe o que pode
acontecer. Essa religido é aquela que d4 satisfacao imediata, liberta de um mundo
sem significado. Esta religidao oferece um amor facil, barato, de um Deus sempre
disponivel, gracas ao uso de técnicas adaptadas ao mercado religioso. A religiao
adapta-se ao mercado. Ela oferece produtos de felicidade. Para os funcionarios
de uma religido, as receitas sdo infaliveis.

Essa religido ndo é desprezivel. Oferece consolo aos desamparados, e hoje em
dia entre as novas geragoes ha muitos desamparados. Essa religido esta prestando
um grande servico como sempre fizeram todas as religides. Mas o evangelho é
outra coisa. Ele traz outra felicidade. Infelizmente ndo existe receita. E um cami-
nho que € preciso criar em cada caso.
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Introducao

Acabo de me apresentar. Nesta introdugao quero primeiro explicitar de qual
ponto de vista estou enxergando a realidade do mundo e da Igreja. Ninguém tem
uma vista panoramica completa. Todo o mundo vé a realidade desde um ponto
de vista inevitavelmente parcial. Esse meu ponto de vista é o que vou explicitar
primeiro.

A grande crise financeira de 2008 nao significa uma mudanga de época. Ela
se situa dentro da fase de globalizacdo aberta na década dos 70 do século XX.
Ainda podera haver vdrias crises dentro desse fendbmeno. A crise afetou a eco-
nomia do Ocidente, mas ndo afetou da mesma maneira as poténcias emergen-
tes que continuam na sua trajetéria de desenvolvimento cientifico, econdmico,
financeiro no sentido da globalizacdo. Ainda ndo aparecem os sinais claros de
uma nova fase histérica, projetada, por exemplo, pelas economias emergentes.
O caso do Brasil é exemplar. Nada mudou com a crise. Por enquanto, devemos
pensar o futuro dentro desse sistema.

Depois disso nesta introdugao, vamos imaginar o futuro proximo a partir dos
dados que estdo a nossa disposicdo. Um dia tudo podera mudar, mas ainda nao
aparecem fendmenos realmente novos, que sairiam, por exemplo, das poténcias
emergentes. Num primeiro paragrafo veremos a situagao do mundo visto desde
o ponto de vista da Igreja Catélica. Num segundo paragrafo veremos a evolu-
¢do provavel da Igreja nas condig¢des atuais. Tudo sera visto em curto prazo, o
prazo de uma geragdo. Em longo prazo, tudo serd diferente, porque o centro do
cristianismo estara situado no Extremo Oriente e na Africa negra. O cristianismo
da América Latina serd majoritariamente evangélico no sentido de protestante
pentecostal. Salvo se a Igreja Catdlica mudar radicalmente, o que ndo é muito
provavel. Mas ndo vamos arriscar-nos a fazer profecias sem fundamento objetivo.

Dentro desse contexto poderei definir o objeto deste livro. Trata-se de compre-
ender o cristianismo dentro da conjuntura atual. O contexto me obriga a partir da
distincao entre o evangelho e a religido crista ou catélica. A teologia tradicional
ndo parte dessa distingao, porque na cristandade tudo estava confundido. Nao se
buscava a distingao entre o que procede de Deus e o que procede dos homens.
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O que procede de Deus € a sua vinda na humanidade; Deus vem! Essa vinda é
Unica, permanente, sempre a mesma dentro de contextos muito diferentes. Como
é que Deus vem? Esse é o objeto de uma teologia cristd. Somente Deus define
o modo como vem entre os homens.

Mas dentro da histéria do cristianismo ha toda a histéria de uma religido muito
complexa que variou muito no decorrer do tempo. A vinda de Deus é anunciada
pela Igreja dentro do contexto de uma religido, naturalmente feita pelos homens.
A religido sdo os homens buscando a Deus. Os discipulos de Jesus anunciaram
a vinda de Deus dentro do sistema religioso da busca de Deus pelos homens
no seu contexto cultural, feito sobretudo da histéria de Israel e do livro ao qual
damos o nome de Antigo Testamento. Dai deriva uma série interminavel de am-
biguidades. A religido varia porque a humanidade muda e toda a cultura humana
muda. A distingdo entre a vinda de Deus e a religido crista serd explicitada no
terceiro paragrafo deste capitulo.

1. 0 mundo visto desde e ponto de vista catolico

Desde o ponto de vista romano, uma palavra resume a situagao atual: relati-
vismo. Desde o ponto de vista romano, a submissao a Igreja Catélica como as ou-
tras Igrejas cristas tradicionais, estd em plena decadéncia. Muitos descendentes
de catélicos perderam o contato com a Igreja na qual foram batizados e muitos
a rejeitam abertamente. A maioria ainda permanece fiel ao rito de nascimento e
de morte, muito menos ao matriménio religioso. Muitos escolhem as verdades
em que acreditam ou ndo acreditam, sem se referir ao magistério da Igreja, mas
porque alguns dogmas lhes parecem melhores e outros piores, alguns agradam e
outros nao agradam. A imensa maioria abandonou a participagao aos sacramen-
tos e somente conhece a organizagao eclesiastica pelo que mostra a TV. Perdeu-
-se o sentido tradicional da verdade. A verdade é o que agrada. Nao existe mais
a obediéncia as autoridades eclesiasticas.

Muitos misturam crengas ou gestos religiosos cristdos com crengas ou ritos de
outras religides ou de seitas esotéricas. Seria uma desintegracdo da consciéncia
religiosa. As raizes desta destruicao da religido crista catélica estao no advento da
Modernidade que impde aos cidadaos outras prioridades e marginaliza as antigas
prioridades religiosas. Estdo também na liberdade de pensamento e de expressao
que permite a critica das crengas tradicionais e a submissao a autoridade da Igre-
ja. Oficialmente, a Santa Sé ndo se atreve mais a criticar a democracia, mas no
segredo da consciéncia, estio com saudades das antigas monarquias catélicas,
dos Estados fascistas ou dos governos militares como na América Latina.

Os mais atrevidos ndo hesitam e acusam o Concilio Vaticano Il que reconhe-
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ceu a liberdade religiosa e consagrou a democracia. Muitos ndo se atrevem a
dizé-lo publicamente, mas estdo convencidos pessoalmente. Essa acusagdo se
expressa habitualmente na férmula de que o Concilio foi mal interpretado e que
é preciso retificar o que foi mal entendido. Ja era a tese do cardeal Ratzinger na
véspera do Sinodo especial de 1985 que devia retificar as falsas interpretagdes
de Vaticano II.

As raizes mais remotas do relativismo estariam na Reforma do século XVI que
se rebelou contra o magistério romano e rejeitou muitos dogmas da Igreja Cat6-
lica. A Reforma iniciou o movimento de desobediéncia ao magistério romano.
Dai a resisténcia ao ecumenismo. Em Roma procuram reduzir o ecumenismo
a boas relagoes de cortesia. Nao imaginam que o ecumenismo poderia exigir que
a Igreja Catdlica tivesse que fazer concessoes.

Quanto a essa maioria de batizados que perderam contato com a instituicao
catélica, ndo tém o sentimento de terem perdido algo importante na vida. Sem
ato de rejeicao um dia descobriram que tinham perdido todo contato com a pa-
réquia, com o vigdrio. Nao se lembram dos dogmas que estavam no catecismo
e ndo se lembram do significado que podiam ter os sacramentos. Nao rejeitam
a sua antiga religiao, mas acham que ela ndo tem nenhum interesse. A religiao
ndo estd relacionada com a sua vida. Um dia descobriram que a religido catélica
ndo lhes dizia nada para a sua vida. Descobriram que estava vazia. Nao houve
nenhum drama, nenhum debate interior. Alguma coisa apagou-se.

A pedofilia de tantos padres escandalizou alguns, mas nao foi o motivo do
afastamento. Foi apenas uma oportunidade para descobrir que ja& ndo estavam
interessados pela religido catélica. O que excitou o nervosismo de muitos foi o
radicalismo com que a Igreja defendeu a tese de que as leis do Estado deviam
confirmar a moral catélica em matéria de sexo: divércio, homossexualidade,
aborto. As leis da Igreja devem valer para todos, catélicos ou ndo catélicos, por-
que a Igreja Catdlica é dona da moral natural, vélida para todos, e deve impor
essa moral natural a todos.

Muitos ndo entendem por que o papa teria, ele s6, o conhecimento da moral
valida para todos os homens, independentemente da religido crista. Por que o
papa tem o direito de definir a moral para todos os seres humanos e todas as
religides ou filosofias? Nao sabem como e quando o papa recebeu esse conheci-
mento. Qual seria a revelacao que recebeu? A esse respeito, ja que ndo se trata da
revelagdo que lhe veio de Jesus, o papa teria que explicar melhor como e quando
recebeu uma revelacao da moral natural vdlida para todos, independentemente
da religido catolica.

No entanto, ha outra interpretagao do relativismo contemporaneo. Trata-se do
avanco do sentido da liberdade dentro das sociedades democraticas. O avanco
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das ciéncias significou o avango do espirito critico. As pessoas que terminaram o
segundo grau da educacgao formal ou o terceiro grau ja adquiriram algo de espi-
rito critico. Nao aceitam mais a pura obediéncia cega a um magistério. Também
querem entender alguma coisa dos dogmas que devem aceitar.

Ora, a grande maioria dos catélicos batizados ignora a Biblia. Eles ndao sabem
o que é o evangelho, o que Jesus veio fazer e dizer aos seres humanos. Somente
aprenderam um dia férmulas do catecismo que ndo dava para entender e menos
ainda para relacionar com a vida de cada dia. Além disso, as condigdes de vida
mudaram. Até ha pouco tempo, para as massas analfabetas ou quase, Deus era
a explicacdo de tudo: da paz e da guerra, da chuva ou da seca, das enchentes
ou dos terremotos, da salde ou da doenca, dos acidentes e da salvagiao dos
acidentes. Para tudo era preciso invocar a Deus ou agradecer a Deus ou fazer
peniténcia.

Hoje em dia ha explicagdes cientificas para os problemas de clima ou os pro-
blemas sociais ou os problemas de satde ou os problemas psicolégicos. Existem
remédios, mesmo que ndo possam ainda resolver todos os problemas. Ha muita
coisa que depende dos seres humanos e ndo adianta pedir a Deus que faga o que
n6s podemos muito bem fazer. Nao adianta pedir a Deus que faca justica se os
seres humanos ndo querem justica e praticam a violéncia. Com isso, o alcance
da religidao diminui. O alcance da religiao deve ser diferente, de acordo com as
condicdes de vida do mundo atual.

O abandono da religiao é o abandono de um tipo de religido, de uma religiao
adaptada ao ser humano do neolitico, pré-cientifico, pré-técnico. Tipico é que os
homens e as mulheres abandonam a religido ao redor dos 14 ou 15 anos, quan-
do desperta neles a personalidade e o sentido da liberdade, e, ao mesmo tempo,
descobrem os rudimentos de uma visdo cientifica do mundo. Para os leigos ndo
ha formacao crista depois dessa idade. Partem na vida com conhecimentos reli-
giosos de uma época muito distante deles. A catequese prepara-os para viver no
século XVI, mas ndo no século XXI. Quando descobrem que estao no século XXI,
ja ndo recebem nada. Esta situacdo € aquela que se acha no mundo urbano e em
muitas partes do mundo rural em que a cultura urbana ja penetra.

Na atualidade vale mais do que nunca o addgio atribuido a Chesterton: o cris-
tianismo nao fracassou porque nunca foi aplicado. Podemos dizer: nunca foi en-
sinado. No passado, muitos praticavam uma religidao que ndo entendiam, porque
viviam numa sociedade autoritaria na qual a autoridade da familia era absoluta.
Hoje em dia, a autoridade da familia desapareceu quase completamente. Nao ha
mais possibilidade de impor uma religido que nao se entende. H4 uma minoria
que entende, porque tiveram a oportunidade de entrar em circulos de pessoas
que viviam o evangelho e puderam transmiti-lo.
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Esta explicagao parece a muitos melhor do que a outra. Ela implica uma visao
mais otimista do género humano. Na outra explicacdo, uma multidao de catéli-
cos abandona a Igreja porque sao pecadores e deixaram que o pecado prevale-
cesse na sua vida. Na nossa tltima explicacdo, uma multidao de catélicos deixou
a Igreja porque o cristianismo nunca lhes foi transmitido, ja que a transmissao
tradicional pela familia deixou de funcionar, sobretudo desde a adolescéncia.
Nao praticam a religido dos seus antepassados porque ndo a conhecem, e o que
conhecem dela ndo os interessa.

2. O futuro previsivel da Igreja no Ocidente

O futuro ndo esta totalmente determinado pelo presente. Pode aparecer algo
imprevisto, assim como foram o Concilio Vaticano Il e o pontificado de Joao
XXII. Claro esta que o Vaticano Il e Joao XXIII introduziram forgas novas na evo-
lugdo da Igreja. Romperam a tradigdo dos papas Pio-s, inaugurada por Pio IX, que
foi de oposicao radical a evolugcdo do Ocidente nos séculos XIX e XX, durante
um pouco mais do que 100 anos. Os papas Pio’s queriam salvar, ou melhor dito,
recuperar a cristandade atacada pelas forgas culturais e politicas dominantes no
Ocidente. Face ao mundo, a atitude romana era de oposicao e de condenacao.
Qualquer tentativa de didlogo com esse mundo encontrava oposicdo em Roma,
embora essa oposicao ndo tivesse forca suficiente para impedir forgas contrarias,
pelo menos no norte da Europa. Mas Roma estava convencida de que o mundo
de entdo estava destinado ao fracasso e que um dia teria que voltar para a religiao
dos seus antepassados. A solugdo era aguentar firme, sem ceder em nada, na es-
pera da queda do Ocidente democrético. Dai os favores atribuidos ao fascismo.
Assim como aconteceu em 1958, pode acontecer algo novo também neste sé-
culo. Nao ha nenhum sinal de algo imprevisto neste momento. O que podemos
saber é o que estd incluido na evolugao das forgas atualmente presentes.

Vamos partir da visdo atribuida ao papa Bento XVI. Numericamente, o de-
créscimo da Igreja Catélica no Ocidente somente pode acentuar-se. A Igreja esta
destinada a voltar a ser como no inicio um pequeno rebanho, mas um rebanho
firme, fiel, constituindo no mundo um testemunho que somente poderd atrair de
novo o mundo como aconteceu no século IV. Essa Igreja seria feita de fortes per-
sonalidades no duplo sentido: forte na fé e forte na cultura humana.

Nao se podem fazer concessdes ao Ocidente atual, porque estd destinado a
uma decadéncia inevitavel. Nao adianta querer salva-lo: uma civilizacdo sem
Deus ndo pode durar. Entende-se que nessa visao o relativismo € a pior tentagao.
A lgreja precisa de membros muito firmes, inabaldveis. Nao importa o nimero,
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mas importa a firmeza e a constancia que nada pode abalar. Essa firmeza tem
por modelo a Igreja tridentina, e por isso se explica a atragdo pela liturgia de Pio
V, pelo latim e por tudo o que é tradicional no sentido de tridentino. Esta visao
do futuro é muito parecida com o projeto dos novos movimentos europeus ou
latino-americanos. Estes movimentos praticam o catolicismo tridentino rigoroso.
Estdo muito apegados ao formalismo nas crengas, nos ritos e na organizagao hie-
rarquica. Querem um catolicismo rigido pelo menos nas formas. Querem formar
um clero de tipo tridentino, muito apegado as formas: é o modelo dos Legio-
narios de Cristo que oferecem aos bispos um programa de formacao sacerdotal
totalmente gratuito.

Esses movimentos querem o poder. Querem o poder na Igreja e ja o conquis-
taram em grande parte com a eleicdo dos dois Gltimos papas, a influéncia nas
nomeacoes na Curia Romana e no episcopado.

Querem o poder na sociedade: no mundo das finangas e da economia, na po-
litica, na educacdo e na universidade. Querem re-cristianizar o mundo a partir do
poder politico, econémico, cultural. Conquistam sistematicamente as posicoes
de poder. Querem refazer um Constantino, pensando que se pode cristianizar a
partir do poder. Esta é a convic¢ao de grande parte da Cdria Romana e, por isso,
entre a Cdria e os movimentos hd uma sintonia espontanea. Os movimentos ja
tém boas parcelas de poder nos governos, na economia, na universidade, na edu-
cagao nacional. Tém um poder financeiro imponente que lhes permite investir na
conquista dos poderes. Na América Latina estao atualmente os seus maiores cen-
tros de poder no México, na Colémbia, no Peru, no Chile, na Argentina (embora
na oposicao politica até 2011). Em outros paises como no Brasil, a sua presenca
ndo é desprezivel. No projeto do papa ndo esta a conquista do poder na socie-
dade. No entanto, com quem poderia contar para o seu programa a nao ser os
movimentos? Tendo que contar com eles, ele pode ser levado aonde ndo queria
ir. O tempo nos dird a resposta.

Para os movimentos carismaticos, o futuro é a continuagao do presente. Mais
do presente, mais do mesmo, mais multiddes, mais cangdes, mais aplausos, mais
audiéncia, até que um dia apareca um carisma ainda mais carismatico. E ndo ha
outro projeto, a expansao do movimento é a nova evangelizacao.

Mas, ha outra perspectiva vivida por grupos de catélicos. Seria o projeto de
voltar a simplicidade das origens. Seria deixar de lado tudo o que foi acrescen-
tado, sobretudo desde Constantino, e recomecar tudo de novo. Nao é um sonho
tdo extraordindrio. Todas as fundagdes mondsticas ou religiosas na histéria quise-
ram recomecar tudo de novo desde a simplicidade do inicio.

Era o sonho de dom Helder na famosa carta que enviou ao papa Paulo VI, pro-
pondo algumas mudangas nesse sentido. O cardeal Villot, secretario de Estado,

40 | Jose ComsLIN/ O EspirRiTo SANTO E A TRADIGAO DE JESUS / VERsAO 5



ficou encarregado de responder e escreveu: “Dom Helder, o Sr. deve entender
que ja ndo estamos no 1° século”. Nao sabemos se o cardeal, que ndo era tao
amigo de dom Helder como o papa, usou as proprias palavras de Paulo VI.

E um desafio: como viver a simplicidade do comeco num mundo inundado
de objetos em supermercados com 100.000 produtos diferentes e shoppings com
dezenas de milhares de objetos de luxo? Como viver na simplicidade quando
todos os meios de comunicacao ocupam 80% das paginas e 50% das emissoes
para convencer os leitores ou os ouvintes da necessidade de comprar tal produto
para viver bem? E um desafio que os séculos passados ndo conheceram.

No entanto, aparecem muitos grupos de jovens que querem fazer uma ten-
tativa. Vivem despojados de tantos objetos de consumo. Querem viver de novo
o projeto da comunidade de Jerusalém, descrita pelos Atos dos Apéstolos, como
tantas vezes aconteceu no passado. Em lugar de buscar o poder, buscam a fra-
queza. Em lugar de querer conquistar o mundo, querem servir humildemente aos
pobres abandonados pela sociedade. Em lugar de grandes assembleias triunfais,
querem celebrar a ceia do Senhor em pequenos grupos como naquela Quinta-
-Feira Santa. Acreditam que esse é o futuro que Deus quer para a sua Igreja e
ndo quer uma nova cristandade conquistando o mundo. Sao pequenas minorias,
mas o seu exemplo estimula familias e grupos de familias a viver de modo mais
simples, trabalhando por uma sociedade com mais compaixao pelos mais fracos,
acolhedora para os excluidos. Oferecem credibilidade a Igreja. Vivem em comu-
nhao aberta com todos os que estdo atraidos pelo evangelho, mas nao podem ou
ndo conseguem entrar na disciplina de uma organizacao eclesiastica semelhante
a organizagao catdlica atual.

Sao milhdes os que ndo podem integrar-se no sistema de crencas, de ritos e
moral ou de organizacao eclesiastica, por mil e umas razdes que decorrem da
complexidade da vida na sociedade contemporanea. Mas as comunidades nao
pressionam, ndo julgam, acolhem como acolheu o pai do filho prédigo. Acolhem
todos os pecadores, particularmente os mais desprezados. As comunidades caté-
licas relacionam-se com comunidades de outras denominagodes cristas que com-
partilham o mesmo projeto de vida. Nao julgam, ndo pressionam, aceitam cada
denominagdo com a mesma simpatia, deixando a cada um a liberdade. Todos
estdo presentes na sociedade e participam da vida social, cada um com as suas
capacidades, tendo em vista a libertacao dos oprimidos em todos os niveis. Nao
procuram o poder por ambigdo pessoal, mas aceitam responsabilidades quando
sdo oferecidas gratuitamente sem concessoes a corrupgao. Colaboram com todos
e todas que querem a justica neste mundo. Nao querem impor as suas proprias
convicgoes.

Nao existe modelo para todos os paises ou todos os tempos. Tudo precisa ser
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inventado no espaco e no tempo. A Gnica constante é que esses catélicos nao
julgam, ndo impdem, ndo conquistam, ndo querem o poder em si ou para a sua
Igreja. Mostram na sua maneira de agir que a Igreja ndo busca o poder para si
mesma, apesar de tantas manifestagdes contrdrias. Tais comunidades cristas serdo
perseguidas na sociedade e na Igreja. Cada vez que a instituicio catélica sacrifica
a justica ao poder, cada vez que faz alianga com os poderosos para aproveitar
esse poder, havera conflito, como sempre houve no passado. Tudo isso ja esta
previsto no evangelho e demonstrado desde as origens da Igreja. A perseguicao é
parte da perspectiva para o futuro.

Essa visao do futuro implica varias mudancas. Em primeiro lugar, supde a
descentralizagdo das paréquias em muitos grupos. Essa descentralizagao ja esta
prevista na Conferéncia do CELAM em Aparecida em 2007, mas até agora nao
aparecem aplicagdes concretas. O que aparece é a formagdo de comunidades
reunidas pelos movimentos ou pela renovagdo carismatica. Essa descentraliza-
¢do é desintegracdo. Todos esses grupos se tornam independentes, tanto das pa-
roquias como da diocese, porque estao na dependéncia de uma entidade central
que normalmente estd em Roma. Dependem diretamente do papa sem passar
pelos bispos ou pelos padres. Tendem a conseguir um clero préprio diretamente
ligado a Roma. O que acontece é uma maior centralizagdo: todos dependem
agora de uma s6 diocese.

No modelo descentralizado, as comunidades formam comunidades de comu-
nidades em varios niveis. Seria assim como o projeto das antigas comunidades
eclesiais de base, com a diferenca de que, na sociedade urbana atual, nem todas
as comunidades podem ser iguais porque o principio geografico ndo se aplica
sempre, por exemplo, numa cidade feita de altos edificios de trinta ou mais an-
dares. Quem mora em tais edificios busca o isolamento e ndo sente nenhuma
comunidade com os vizinhos. Ha outros principios de socializagao.

Ha varios niveis de comunidade, desde os grupos que se retinem semanal-
mente e trabalham em conjunto em obras comuns, até grupos que se reinem
episodicamente a partir de diversos principios. Todas as comunidades precisam
da eucaristia, que é o sinal da comunidade. Sera preciso mudar a teologia da eu-
caristia, voltando ao inicio. A eucaristia ndo é como no templo de Jerusalém uma
oferta feita a Deus por um sacerdote em nome da comunidade para expiar os pe-
cados ou conseguir beneficios. A eucaristia é o sinal da unido da comunidade em
Cristo. Cristo une todos os irmdos e irmas num sé corpo que é o corpo dele. Nao
é oferta da comunidade a Deus, mas oferta de Deus a comunidade para fazer a
comunidade. Voltaremos a esse assunto. E o sacrificio da alianca, oferecido por
Deus como sinal de alianga, nova aliancga.

A catequese de criangas, que foi a criagdo do catolicismo tridentino, ndo bas-
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ta, e na pratica esta cada vez menos eficaz. Todos os cristdaos precisam de uma
formacao evangélica profunda, de diversos niveis. Os ministros permanentes da
Igreja serdo formadores. Hoje em dia com a Internet existem muitas maneiras de
dar formacdo. Sem uma formacdo equivalente a formagao na sociedade civil,
comunidades cristas serdo impossiveis. A formagdo é o desafio prioritario. Os
evangélicos entenderam muito bem e ja tém uma longa tradicdo nesse sentido.
Ao lado da catequese de adultos, os ministros disponiveis em tempo integral
serdao também conselheiros espirituais. H4 uma imensa necessidade de aconse-
lhamento, porque a vida na sociedade atual é muito mais complexa, e muitos
problemas surgem, provocando muitas depressoes, muitos desequilibrios, muitas
brigas nas familias e em todos os grupos sociais.

3.Avinda de Deus e a religiao

Os discipulos de Jesus anunciam a vinda de Deus. Anunciaram depois da res-
surreicao de Jesus e continuam anunciando até hoje. Deus veio em Jesus e conti-
nua vindo. A sua vinda é sempre a mesma, porém sempre num mundo diferente,
provocando efeitos diferentes. O evangelho é o andncio dessa vinda. A resposta
dos discipulos é a fé pela qual eles acolhem, recebem essa vinda e Deus vem
a eles e reside neles. Os discipulos até hoje anunciam a vinda de Deus, aquela
mesma que houve quando nasceu Jesus e que se renova incessantemente. Desde
entdo, o evangelho é repetido formando uma longa histéria do evangelho. Essa
historia é a Tradicao, objeto da fé.

A vinda de Deus tornou-se visivel na vida humana de Jesus. O Pai enviou o Fi-
Iho, e o Filho mostra o Pai. Quem vé Jesus, vé o Pai. Mas o Pai mostra-se também
na vida dos discipulos de Jesus que o recebem. Como o Pai se manifestou em
Jesus, na vida humana de Jesus, ele se manifestou também na vida dos discipulos
de Jesus. Ha uma longa histéria das manifestagoes da vinda de Deus. Essa longa
historia é a Tradicdo. Essa Tradicdo é o objeto da fé. Pois a fé consiste em reco-
nhecer a presencga de Deus |4 aonde ele vem. Pelo que o Pai fez na vida humana
de Jesus e na vida dos discipulos de Jesus, sabemos como ele é. Nao o sabemos
em forma de doutrina, mas em forma de histéria, de fatos vividos.

A teologia crista € a histéria das manifestagdes da vinda de Deus. Sdo fatos
reais, fatos vividos. Esses fatos falam mais do que qualquer filosofia ou sistema de
conceitos. No passado, sobretudo desde o século Xlll, deu-se muita importancia
a uma teologia escrita, pensada em forma de filosofia com os recursos da filoso-
fia. Essa teologia pode ter o seu valor, mas ndo é o antincio do evangelho, ndo é
mostrar a vinda de Deus na realidade humana. A consequéncia dessa teologia foi
o desenvolvimento do magistério da Igreja. Deu-se cada vez mais importancia ao
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estudo das doutrinas. Mas o magistério nao é antncio do evangelho. Esse antincio
se fez por meio de uma vida vivida no mundo real. A doutrina ndo mostra a vinda
de Deus. O magistério ndo mostra a vinda de Deus. Mostrar € viver, ndo falar.

Houve uma época em que Deus se mostrou por meio de palavras: foi o tem-
po dos profetas. Com Jesus comecou a época em que Deus se mostra pela vida
realmente vivida e ndo pelas palavras que dizem a vida. As palavras tém o seu
valor quando falam da vida realmente vivida. Assim acontece com as palavras
do Novo Testamento. Pois nés ndo vimos a vida de Jesus. Conhecemos essa vida
pelo testemunho dos discipulos. Mas ndao conhecemos diretamente o testemunho
dos discipulos. Os Evangelhos ndo sdo os testemunhos dos discipulos. S3o tes-
temunhos de pessoas que ouviram esses testemunhos. Isso explica a diversidade
das expressoes verbais dos testemunhos sobre Jesus.

No entanto, apesar da sua diversidade, os livros do Novo Testamento conver-
gem de tal maneira que podemos reconstituir as grandes linhas do testemunho
dos discipulos e dos fatos da vida de Jesus. Por isso, os livros do Novo Testamento
ajudam a entender a vida dos discipulos de Jesus. Permitem compreender a Tra-
digdo da vinda de Deus na nossa humanidade. H&4 uma convergéncia extraordi-
naria. Os Evangelhos Sinéticos ddo testemunho do antncio da vinda de Deus.
Jesus anuncia o Reino de Deus. Nao o anuncia muito por meio de palavras, mas
por meio de atos. Pois o Reino de Deus é reino de paz e de justica. Deus reina
sem poder humano, somente pelo poder da compaixao e do amor, cuidando das
fraquezas humanas, levantando os pecadores e todos os desprezados. O Reino
de Deus desmonta o sistema religioso das classes dirigentes de Israel, dos sacer-
dotes, dos doutores da Lei. Doravante os pequenos serdao os grandes. O Reino de
Deus € a libertacao dos pobres.

A teologia de Paulo expressa 0os mesmos temas de outra maneira. Deus esco-
lheu os pobres e os ignorantes e rejeitou os sabios segundo o mundo. Jesus rejei-
tou todos os poderes e se tornou semelhante a um escravo. A sua morte mostra
a sabedoria de Deus que escolheu o que é vil e abandonou todo poder. Jesus
ressuscitado incorpora em si os seus discipulos, formando um corpo com eles.
Dessa maneira, eles participam da sua gléria. Jesus veio suprimir a Lei e ensinar
0 amor que é o Unico preceito, porque € a Unica realidade que sobrevive a morte
dos discipulos. O que Jesus faz é o que o Pai faz. Jesus suprime todo o regime do
templo: o templo sdo os préprios discipulos, os sacrificios sdo as suas obras no
mundo, e os sacerdotes sdo todos os discipulos. O sistema judaico esta totalmen-
te superado, ainda que mais tarde seja parcialmente restaurado na religido crista.

A teologia de Jodo é a mais explicita a respeito da vinda de Deus, porque diz
claramente que Jesus e o Pai s3o um s6, e que o Pai e ele habitam naqueles que
vivem o amor de Deus, porque Deus infunde neles o amor que ele é. A oposicao
ao judaismo das elites de Israel é a mais radical de todas. A proclamacao do uni-
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co mandamento é a mais clara de todas. Jesus é rei, mas ndo é como os reis deste
mundo: ele ndo tem poder e nio reina pelo poder, pela forca. Ja ndo havera mais
templo, e com o templo cai todo o sistema sacerdotal. Nas trés tradi¢des da Tra-
dicdo encontramos o mesmo agir de Jesus. Encontramos a opgao pelos pobres,
pelos pecadores, pelos pagaos, a compaixao por todos os rejeitados e excluidos,
condenados pela lei imposta pelas elites. Encontramos o confronto com as elites
religiosas, e esse confronto vai até a condenagao de Jesus pelas autoridades de
Israel. A morte de Jesus explica-se pelo édio das autoridades de Israel. Nao apa-
rece como imposicao de Deus como sacrificio para expiar os pecados da huma-
nidade, como serd interpretado mais tarde.

Como vida humana, a vida de Jesus nao é vida cultual. Todas as suas ativi-
dades referem-se a realidades profanas: doenga, condenacao das leis de pureza,
comida, 4gua, vinho, politica, relagdes sociais, pratica da justica. Jesus muda as
regras de comportamento em vista de mudar a humanidade, fazendo dela um
povo unido de irmaos. Jesus prolonga a linha dos profetas, substituindo o culto
pela ética. O verdadeiro culto a Deus consiste no amor ao préximo nas suas
diversidades de aplicagdo. Os préprios milagres referidos pelos Evangelhos evo-
cam os milagres que a Biblia atribui aos profetas, Elias, Eliseu, Moisés. Sao sinais
da sua missao profética que é antncio do amor aos pobres e ndo sdo provas da
eficicia dos sacrificios, como seria dentro de uma religido.

Jesus veio instituir um novo modo de viver, que é a realizagao do amor que é
Deus, o Pai, o Filho e o Espirito Santo que habitam nos discipulos. Trata-se de um
modo de viver de leigos, o modo de viver de toda a humanidade. Nao veio fundar
um novo clero para substituir o antigo fundado pela lei de Moisés. Nao mostrou
o modelo de uma vida clerical dedicada a um templo. Dentro do modelo vivido
por Jesus ha muita variedade possivel. Jesus ndo criou uma vida formalizada,
mas diversificada de acordo com as circunstancias que apareciam. Por isso, ndo
existe nenhum formulario da vida de Jesus. Cada discipulo vai ter que inventar,
iluminado pela presenca das Trés Pessoas. A explicagao dos textos do Novo Tes-
tamento esta na vida dos seguidores de Jesus, dos homens e das mulheres que
tém fé. Nunca é completa, porque toda vida é particular, limitada no espaco e
no tempo. Em cada geragao ha milhdes de interpretacoes da vida de Jesus, ou
seja, dos Evangelhos. A explicagdo nunca esta acabada. Sempre se descobre algo
novo, porque o mundo muda sem cessar, e com ele as vidas humanas mudam. A
interpretagao da vida de Jesus muda. Novas circunstancias fazem com que apa-
recam aspectos que estavam escondidos.

Examinando a histéria da interpretacao da Biblia e da vida de Jesus, estamos
surpreendidos por certas interpretagdes dadas, tao diferentes das nossas hoje em
dia. Acontece que o mundo mudou, a vida humana mudou, muito aprendemos e
também muito esquecemos. A histéria da vida dos discipulos de Jesus que quise-
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ram viver a mesma vida na sua circunstancia constitui a Tradicdo. Deus revela-se
na Tradicdo, porque a vida de Jesus recebe o seu significado nessa Tradicao. Deus
continua revelando-se em todos os discipulos que vivem na fé e na esperanca e
praticam o amor.

Houve e ainda hd teologias que sdo sistemas de palavras que pretendem ex-
pressar com palavras a vida de Jesus. Mas as palavras sdo sempre parciais e sao
criagoes de alguns intelectuais. A vida do discipulo é uma criacdo de Deus na
qual ele se revela. Sucede que a palavra é o meio de comunicagao mais cobmo-
do. Outro meio de comunicagao € a imitagdo. Procurando seguir o caminho de
outro, uma pessoa entende o que vive esse outro muito melhor do que por qual-
quer livro. Os Evangelhos referem testemunhos sobre a vida de Jesus, mas para
compreender esses testemunhos é preciso ver como estdo agindo os discipulos
de Jesus hoje em dia.

Historicamente, o evangelho transmite-se dentro da Igreja e por meio da Igre-
ja, incluindo nela todos os ramos separados do tronco primitivo, porque eles
também transmitem o evangelho, pelo menos de alguma maneira, e neles tam-
bém vivem verdadeiros discipulos de Jesus. O que transmite o evangelho ndo é a
instituicao, mas as pessoas que estao nessa instituicdo. A Igreja como instituicdo
é o lugar situado no espaco e no tempo onde vivem os discipulos que sdo o cor-
po de Cristo, as pessoas nas quais residem as Pessoas Divinas. A Igreja visivel é
a instituicdo, instrumento humano de comunicacao e de unido. A Igreja é mais
do que uma instituicao de comunicagao e de unidade. Ela é também o corpo de
Cristo, mas esse corpo nao € visivel, porque ndo sabemos quais sdo os verdadei-
ros discipulos de Jesus.

A instituicao eclesidstica é uma religido. O evangelho vem a nés por meio de
uma religido, ou melhor, pelo canal de uma religido. Essa religido é criagao hu-
mana formada durante séculos, sempre em evolucdo de acordo com a evolucao
da cultura e fruto das decisdes tomadas no decorrer dos séculos pelas autori-
dades que lhe imprimem a orientagdo. A religido crista é semelhante a todas as
religides do mundo, ainda que tenha sofrido a influéncia dos discipulos de Jesus
que estdo nela.

Uma religido contém primeiro uma mitologia, ou seja, uma explicacdo do
mundo. O ser humano procura entender a sua situagao no mundo. Nao encontra
na experiéncia imediata algo que lhe permita entender por que estd nesse mundo
tdo misterioso, por que esta no meio de tantos perigos num mundo que ndo con-
segue interpretar. N3o sabe o que fazer e como fazer. Nao sabe como organizar o
relacionamento com os outros seres humanos. Sabe que nao foi ele que fez esse
mundo onde se sente como perdido. Tudo deve vir de outro mundo. Tudo deve
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ter vindo pela vontade de outros entes mais poderosos do que ele. Os entes que o
jogaram neste mundo devem poder ajuda-lo, mas podem também ser perigosos.
Diante de tantas calamidades e tantos males, o homem acha que ha muitas forgas
negativas que influem neste mundo. Sdo forcas celestiais que receberam nomes
diversos. Sao deuses, espiritos, orixds. Estao escondidos, mas manifestam-se pelo
que acontece neste mundo, porque tudo o que acontece deve ter uma causa.
Alguém quis tudo o que acontece. As coisas ndo aparecem espontaneamente. Os
seres humanos inventam uma mitologia, as vezes simples, as vezes muito com-
plicada, como, por exemplo, na India.

A mitologia explica tudo o que acontece. Ela alimenta o medo, mas também
prevé maneiras de responder ao medo. Conhecendo os humores dos deuses,
pode-se descobrir a maneira de acalmé-los ou de agradar-lhes. Os antrop6logos
das religides insistem: a religiao procede do medo. Pois a organizagao do mundo
inspira medo. Basta ver todas as calamidades que acontecem. Algumas pessoas
chegam a um conhecimento maior do humor dos deuses ou dos espiritos. Sdo
profetas ou feiticeiros ou maes de santo ou tantos outros nomes que lhes deram.
Eles tém um papel importante. Nao se toma decisdes sem consultar essas pessoas
que conhecem melhor os deuses.

Para entrar em comunicacao com os espiritos ha rituais, gestos e palavras
sagradas que tém uma virtude especial. Ha uma classe sacerdotal que conhece
os segredos desses ritos e tém o poder de usa-los para se comunicar. Trata-se de
agradar ou de acalmar. Quando os deuses estao irritados é preciso saber o que
fazer para agradar, por exemplo, oferecer coisas. Quando o povo estd numa si-
tuacao perigosa importa conseguir a ajuda de forgas espirituais e convém saber
como agradar, o que oferecer, e quais sdo as palavras que agradam e conseguem
os efeitos desejados.

Ha também a magia que é um método muito mais primitivo, porque atribui a
certos objetos ou certas palavras a capacidade de produzir um efeito sem passar
pela vontade de uma forca espiritual. A religido é culturalmente um fenome-
no mais desenvolvido, que atribui mais capacidade aos seres humanos que ja
aprenderam a comunicar-se com os deuses. A religido contém também preceitos,
porque ha comportamentos que agradam as forgas sobrenaturais e outros com-
portamentos que desagradam. Daf as leis de pureza, as leis sobre a alimentacao,
sobre as relacbes sociais, o sexo, a educacdo das criancas, o relacionamento com
a natureza. A religido sacraliza um sistema de relagdes sociais. A religido exige
um clero que possa garantir a submissao a mitologia, aos rituais, a moral e a
organizagdo social. Sdo aqueles que comunicam a vontade dos deuses ou anun-
ciam o futuro, aqueles que oferecem sacrificios, aqueles que sancionam a moral
e aqueles que dirigem a sociedade, garantindo a fidelidade as regras tradicionais.
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Tudo isso houve em Israel. A religido de Israel foi muito semelhante a religiao
dos outros povos semiticos da mesma regidao no Oriente Préximo, sobretudo do
Egito e da Mesopotamia, onde estavam os impérios que dominaram a regiao du-
rante muitos séculos e conquistaram a terra de Israel com a sua capital Jerusalém.
Ha muita semelhanca entre as leis de Moises e as leis dos impérios vizinhos.

No entanto, em lIsrael houve também outra coisa: os profetas. Os profetas
entraram em conflito com a religido e todo o sistema enquadrado pela religiao.
Os profetas criticaram a mitologia, os sacrificios, a sacralizagdo do poder, as leis
de pureza ou de alimentacdo. Falaram de um Deus Gnico e supremo que rejeita-
va todo o mundo mitolégico, rejeitava todo o culto do templo, a classe sacerdo-
tal. Esse Deus queria um comportamento moral justo. A justica era a luta contra
a opressdo, era a defesa dos pobres contra a dominagdo dos ricos. A religidao que
aceitava a dominacao sobre os pobres era culpada e mentirosa. Lutavam contra
as infiltragdes das religides dos povos vizinhos, de onde vinham todos esses de-
feitos criticados na religido de Israel.

Os profetas foram perseguidos, porque eram uma oposi¢ao a todo o siste-
ma social sacralizado pela religidao. Sendo criticados e rejeitados, perseveravam
apesar da perseguicao. Formaram uma tradigdo dentro da histéria de Israel. Essa
tradicdo ja era uma imagem da Tradigdo crista. Ela permitiu interpretar por que
Jesus foi perseguido, por que houve desde as origens cristas debates entre os
discipulos de Jesus que seguiam o testemunho e os que se diziam seguidores de
Jesus, mas permaneciam apegados a religido criticada pelos profetas e por Jesus.
Essa divisdo dentro da sociedade por motivos religiosos ndo era surpresa. Os dis-
cipulos de Jesus entenderam a sua situacao a partir da histéria de Israel. A critica
da religido oficial era um fato totalmente Ginico no mundo. Em todos os povos,
a critica da religido do povo era a traigdo maxima, porque criava um perigo total,
um perigo de destruicao da sociedade. Sem o exemplo dos profetas, os discipulos
ndo teriam tido a coragem que teve Jesus, de se opor a religido do seu povo.

Os discipulos de Jesus praticavam a religidao do seu pais. Praticavam-na de
maneira talvez imperfeita, dada a fama que tinha a Galileia de ser uma terra de
pagdos. Com certeza ndo assimilaram bem todas as atitudes criticas de Jesus rela-
cionadas com a religido. Depois da ressurreicao continuaram observando ritos e
normas judaicas, ainda que as noticias da primeira comunidade de Jerusalém dos
Atos dos Apdstolos possam ter sido idealizadas. Para muitos, a atitude de Paulo
que integra na comunidade os pagdos sem nenhuma submissdao a nenhum rito
judaico escandalizou muitos cristdos. O préprio Paulo teve muitos opositores.

Com certeza, a destruicao de Jerusalém afetou muito os judeus discipulos de
Jesus. Os cristaos tinham fugido antes do cerco da cidade pelas legides romanas.
Nos anos 90, os discipulos de Jesus foram excluidos do judaismo por uma as-
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sembleia de rabinos em Jamnia, porque foram condenados como hereges. Com
isso cortaram-se as relagdes entre judeus e cristaos. Para os romanos, os cristaos
perdiam a cobertura do judaismo. Doravante eram considerados como ateus, os
sem-religido. Para os romanos, uma religido estava ligada a uma terra. Os cristaos
perdiam a ligacdo com a Judeia e ndo tinham mais nenhuma legitimidade.

Por outro lado, um fato decisivo foi que os cristdos conservaram a Biblia dos
judeus. Adotaram a traducao grega dos LXX. Como os judeus continuaram atri-
buindo ao Antigo Testamento o valor de palavra de Deus e de livro sagrado. Ora,
o proprio Jesus buscou nos profetas a sua identificagdao. Depois dele, os discipu-
los continuaram buscando nos profetas a interpretacdao da vida, da morte e da
ressurreicao de Jesus. Ao mesmo tempo, Jesus rejeitou a outra parte da Biblia, a
parte do sistema religioso templo-sacerdotes-sacrificios, e mudou a lei, rejeitan-
do, por exemplo, as leis de pureza ou as leis relativas a alimentagdo. Jesus tinha
feito a distincao entre as duas faces da Biblia Hebraica. Depois dele, apesar de
Paulo, essa distingdo ficou se apagando bem depressa, e os cristdos buscaram
na Biblia toda a sua identificacdo, perdendo de vista as exclusdes de Jesus. Os
exegetas gregos deram as partes da Biblia rejeitadas por Jesus sentidos alegéricos
ou espirituais. Mas muitos judeus ficaram apegados a todos os textos e reintrodu-
ziram no cristianismo muitos elementos que Jesus tinha rejeitado, por exemplo,
o sistema templo-sacerdécio-sacrificios.

Mais tarde apareceu que entre elementos da religido da Biblia e os ensina-
mentos de Jesus havia incompatibilidades: por exemplo, a doutrina da guerra da
Biblia. Esta serviu para legitimar todas as guerras da cristandade. Mais tarde, a
cosmologia biblica serviu para condenar as ciéncias fisicas. Com elementos do
Antigo Testamento, os discipulos foram aos poucos refazendo uma religido. Essa
religido nem sempre era compativel com a mensagem de Jesus, mas ela se sus-
tentou pelos argumentos biblicos. Jesus interpretava o Antigo Testamento a luz do
Novo. Mais tarde comecgaram a interpretar o Novo Testamento a luz do Antigo.

Até hoje permanece uma ambiguidade. A Igreja Catdlica defende que a Bi-
blia toda é palavra de Deus. Por conseguinte, quando, no Livro de Josué, Deus
da a Josué a ordem de exterminar todos os habitantes das cidades de Cana3, ou
seja, de fazer um genocidio, esse genocidio foi vontade de Deus. Essa ordem é
realmente palavra de Deus? H4 centenas de passagens semelhantes em que nao
podemos aceitar que o que se atribui a Deus seja realmente palavra de Deus. O
Deus da Biblia é um Deus violento, guerreiro, vingativo. Exatamente o contrario
do Pai de Jesus. Continuamos atribuindo o mesmo valor a esses dois Deuses. A re-
ligido crista defendeu o contrario do evangelho de Jesus em tantas circunstancias,
por exemplo, nas guerras de religido, na matanca dos hereges ou das supostas
bruxas.
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A religido crista construiu-se em grande parte com o material da Biblia. Aos
poucos, outros elementos foram adotados a partir da cultura ou da religido dos
povos conquistados pela cristandade. A entrada do cristianismo como religido
oficial do Império Romano teve uma influéncia enorme. A imposicao do batismo
aos povos conquistados por exércitos cristaos introduziu na Igreja o substrato da
religido dos povos pagdos, tanto na Europa como na América, ou nos escravos
africanos levados para a América.

Essa religido tem 20 séculos de histéria. Constituiu uma tradicao, porém uma
tradicao que vem dos homens. Essa tradicao pode variar. Ha elementos que de-
saparecem, outros que aparecem. Tudo depende da evolugao cultural. A religiao
evolui devagar, com muito retraso com relagdo a evolucao da cultural em geral,
mas ela acaba seguindo a evolucdo. Temos uma tradigao eclesiastica que € tra-
dicao do sistema simbdlico religioso. Esse sistema simbdlico pode ter um poder
politico e econdmico real. Nao o poderia sozinho, mas pode chegar a dominar
uma sociedade com o apoio de outras forcas, como aconteceu na cristandade,
como ainda hoje acontece em paises muculmanos ou hinduistas ou budistas.

Entre a Tradicdo divina da Vinda de Deus e a tradicdo humana da busca de
Deus ha diferencas notaveis:

- ATradicao daVinda de Deus estd no mundo real da vida. A tradicdo humana
eclesidstica transmite um mundo simbélico.

- A Tradigdo evangélica ignora a distingao entre sagrado e profano. A tradicdo
eclesiastica é tradicao do sagrado.

- A Tradicao da Vinda de Deus sempre é a mesma, porque sempre 0 mesmo
Deus vem. Mas a tradicdo eclesiastica muda.

- A Tradigao evangélica é universal, a mesma no universo. A tradicao ecle-
sidstica esta ligada a uma cultura, inclusive quando se pretende universal,
porque impde a todos a mesma cultura.

- ATradicao da Vinda de Deus ndo quer o poder. A tradicao eclesiastica busca
o poder.

- ATradigdo daVinda de Deus anuncia a liberdade. A tradicdo eclesiastica nao
quer a liberdade.

- A Tradicdo evangélica da prioridade aos pobres. A tradigao eclesiastica nao
dd valor aos pobres salvo para receber esmolas.

- A Tradigao da Vinda de Deus exige uma conversao pessoal. A tradicdo ecle-
siastica transmite-se por forgas sociais.

Claro esta que na Igreja a prioridade do simbdlico é esmagadora. Para mui-
tos, ser cristdo ou catolico € praticar o sistema simbdlico, ainda que nio tenha
nenhum efeito no mundo real. Na mente dos catélicos, o importante é o sistema
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simbdlico, porque o sistema simbdlico é o caminho da salvagao. Nao sabem que
Jesus julga sem referéncia nenhuma ao sistema simbélico a partir dos fatos no
mundo real.

Desde a Revolucao Francesa, com altos e baixos ha uma tendéncia para a
diminuicdo da pratica religiosa catdlica na Europa e na América do Norte, ou
seja, uma diminuicdo das atividades religiosas simbdlicas. Seria dificil saber qual
foi a evolugao do agir cristdos no mundo real. Pode ter crescido muito por parte
de muitos cristdos, inclusive desligados do sistema simbdlico. Sobretudo depois
da Segundo Guerra Mundial, milhares de iniciativas e de associagdes surgiram
para responder a necessidades humanas deixadas sem solugao. Milhdes de cris-
tdos desligados do mundo simbélico trabalham ativamente em obras de ajuda
social. Diante da insuficiéncia das autoridades do Estado, milhares de iniciativas
privadas estdo agindo. Milhares exercem uma acao politica de pressao sobre as
instituigdes politicas para que resolvam os desafios da miséria do mundo. Por
isso ndo saberiamos dizer se o cristianismo como a Vinda de Deus neste mundo
esta aumentando ou diminuindo. Estou inclinado a pensar que esta aumentando,
apesar da diminuicdo do sistema simbélico da religido.

Um sistema simbdlico € indispensavel, dada a nossa condi¢cao humana. Pre-
cisamos representar-nos o que esta acontecendo conosco. Precisamos sinais para
chegar a uma consciéncia da Vinda de Deus. Deus pode vir em muitos seres hu-
manos que nem o sabem, porque ndo conhecem o sistema de comunicagao que
Ihes permite chegar a essa consciéncia. Tratando-se de uma realidade totalmente
inconsciente, precisamos passar por sistemas complexos de sinais. Para com-
preender cada palavra da Biblia precisamos conhecer todo um contexto de vida
humana por meio de sinais. Para explicar uma palavra precisamos usar centenas
de palavras. Quem ignora todo linguajar religioso nunca podera entender coisa
alguma. Por isso, Deus pode agir sem que a pessoa esteja consciente. Para que fi-
que consciente precisa estar numa longa tradicao religiosa. O perigo é confundir
o meio de comunicagdo, o sistema de sinais, com a realidade que esse sistema
de sinais pretende mostrar.
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Primeira Parte

A Tradicao Evangélica

Capitulo 1:

As origens

Neste capitulo examinaremos a Tradigdo sobre a Vinda de Deus nos primeiros
séculos, ou seja, até Teoddsio e a fundagao da cristandade. Esta parte culmina na
vida dos Santos Padres, sobretudo os Santos Padres do Oriente que no IV século
fundaram a longa tradicdo das Igrejas Orientais e influiram de modo decisivo no
conjunto da Igreja. Basta lembrar os nomes de Sao Basilio, Sao Jodo Cris6stomo,
Sao Gregorio Nazianzeno, e Sao Gregério Nisseno, recordando também os pre-
cursores Clemente de Alexandria e Origenes. Com eles foram muitos, mas os que
deram os fundamentos foram eles.

No inicio estao os escritos do Novo Testamento, porque sdo 0s mais antigos
documentos dessa Tradigdo. Jesus ndo tinha previsto um longo periodo entre a
sua morte e a sua nova vinda em gléria. Por isso, ndo deixou muitas instrugoes
aos discipulos. O que lhes deixou, foi o exemplo da sua vida e poucas recomen-
dacdes, além da missdo de anunciar a sua volta em breve. O mandamento do
amor, a eleicdo dos pobres, a necessidade de buscar o Gltimo lugar foram as reco-
mendacgdes basicas. Trata-se de atitudes fundamentais, sem programa pormeno-
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Introducao

Até o Concilio Vaticano I, a teologia catélica do século XX concentrou-se na
eclesiologia. O préprio Concilio apresenta-se como a expressao eclesial da Igre-
ja. Mas as reformas desejadas pelo Concilio foram obstaculizadas pela minoria
conciliar e pela cdria romana. As mudancas foram insignificantes e ainda espe-
ram uma realizacdo concreta. Depois do Concilio, a teologia catélica orientou-
-se para a cristologia que se tornou o centro da atencao. Descobriu-se que sem
reforma da cristologia ndo haverd reforma da Igreja. Tudo depende da concepgao
que a Igreja tem de Jesus Cristo.

Este é o ponto de partida da teologia do inicio do século XXI. O fato fun-
damental foi o redescobrimento da humanidade de Jesus, ou seja, da sua vida
terrestre. Isto foi possivel gracas ao grande desenvolvimento dos estudos biblicos
e também ao didlogo com o mundo moderno. Jesus deixou de ser a bandeira le-
vantada pela Igreja contra o mundo moderno. A abertura do Vaticano Il permitiu
esse didlogo com o mundo moderno, o mundo da secularizacdo e da globaliza-
¢do. A evolucdo da teologia protestante foi paralela e, muitas vezes, adiantou-se
e formulou antes dos catélicos os desafios do momento atual, por exemplo, com
Dietrich Bonhoeffer.

Desde os primeiros séculos, as Igrejas deram pouca atengdo a vida terrestre de
Jesus. Afirmou-se sempre a natureza humana de Jesus, mas sem procurar saber o
que era essa natureza humana. Desde os primeiros tempos, a transformacao do
evangelho de Jesus numa religido concentrou toda atengao sobre a vida de Jesus
ressuscitado e sobre o culto de Cristo. Respondia-se assim as aspiracoes religio-
sas profundas dos povos antigos que queriam saber qual era o Deus que deviam
adorar. Porém, hoje em dia, as religides estdo numa fase de declinio, sensivel,
sobretudo no caso das Igrejas tradicionais. Isto nos levou a considerar a vida ter-
restre de Jesus no seu significado independentemente do culto rendido depois da
sua ressurreicdo. Trata-se de estudar o significado histérico que Jesus quis dar a
sua passagem por esta terra. Pois, o cristianismo é antes de tudo o seguimento de
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Jesus, antes de ser o culto de Jesus.

A renovacdo da cristologia leva a uma nova compreensao do cristianismo,
ou seja, da heranca de Jesus de Nazaré. Uma nova compreensao da cristologia
obriga a fazer uma revisio de todos os temas centrais da teologia crista. E o que
se queria propor neste livro pequeno e modesto que condensa para um publico
mais extenso a problematica teoldgica atual.

Os leitores mais informados descobrirdo logo quais foram os autores que mais
orientaram este ensaio. Entre os te6logos europeus, identificardo Joseph Moingt,
Edward Schillebeeckx, Jirgen Moltmann. Entre os te6logos latino-americanos en-
contrardo Gustavo Gutiérrez, Juan Luis Segundo, Jon Sobrino. Os biblistas foram
numerosos, mas cito principalmente A. Bensen, Ched Myers, R. E. Brown.

O grande desafio para os cristidos do século XXI é saber o que devem fazer
no mundo de hoje. A cristandade desapareceu ou subsiste somente em algumas
ilhas isoladas da nova cultura secularizada. Na cristandade, todos sabiam o que
fazer. Neste mundo secularizado, todas as certezas de outrora caem. A propria
teologia foi construida para a cristandade e ndo para a orientacao dos cristaos
neste mundo. A hierarquia tem consciéncia do problema, mas ndo sabe o que
fazer, porque esta atada a religido tradicional e ndo pode mudar nada das estru-
turas de cristandade. Grupos poderosos que tém muita influéncia no centro ainda
acham que é possivel refazer uma cristandade e recuperar o poder que a Igreja
perdeu na sociedade como instituicdo. E evidentemente uma ilusdo. Mas entdo
precisamos enfrentar o desafio.

A orientacdo esta num retorno aos Evangelhos e a vida terrestre de Jesus. Jesus
ndo tinha nenhum papel na religido judaica: era um leigo. Nao fundou nenhuma
religido, pois ndo definiu nenhuma doutrina religiosa, ndo instituiu ritos e nao
estabeleceu nenhum sistema institucional. Os apdstolos que enviou eram leigos
sem missdo religiosa, mas com a missdo de anunciar o Reino de Deus, que nao
era um reino nas almas, mas um reino sobre os corpos, nesta terra primeiro, antes
da nova terra. Mas Jesus exerceu um papel na sociedade do seu tempo. Depois
da ressurreicao houve em todas as geracdes discipulos que assumiram o mesmo
modo de agir de Jesus, seguindo os caminhos tragados por ele.

O evangelho foi anunciado por muitos discipulos, a maioria das vezes po-
bres, desconhecidos, sem poder, como o préprio Jesus que ndo teve nenhum po-
der e viveu escondido, pois as informagoes daquele tempo nunca mencionaram
nem sequer o seu nome, salvo no judeu Flavio Josefo. H4 uma tradi¢ao de anuin-
cio do evangelho através dos séculos na qual os discipulos assumiram missoes
no mundo e definiram o modo de agir da Igreja no mundo. As instituicdes teriam
por finalidade evangelizar. Mas em muitos casos, elas se deixaram absorver pelas
funcdes religiosas.
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O cristianismo ndo é em primeiro lugar uma religido, pois é a mensagem da che-
gada do Reino de Deus e o comego da construcdo desse Reino, o que nao se faz
por uma religido. A religido vive no mundo dos simbolos, mas o Reino de Deus é
uma realidade temporal, concreta, material e espiritual ao mesmo tempo.

Os discipulos criaram uma religido feita para conservar a meméria de Jesus.
Mas a religido é obra humana, feita a partir das aspiragdes humanas, e é a heran-
ca de todas as mitologias, de todos os ritos, de todas as instituicdes especificas
que os discipulos encontraram no seu caminho, em primeiro lugar no Antigo
Testamento.

A religido é boa se serve para manter a memoria de Jesus, para preparar a
acolhida do evangelho ou para estimular a fidelidade. Mas a religidao pode tam-
bém ocultar o evangelho, tornando-se a si propria a sua finalidade. Entdo ela
transforma a sua doutrina numa mitologia, os ritos num formalismo e a instituicao
num instrumento de poder. A religido vale se esta a servico do evangelho, mas
é nociva se ela se toma a si prépria como o seu fim. Podemos nos perguntar se
muitos dos que abandonam as Igrejas cristas tradicionais neste momento nao o
fazem porque acham que essa religido € indtil e ndo lhes traz nenhum beneficio:
ela ndo os ajuda a viver neste mundo?

A religido ndo serve se alimenta a ideia de que as pessoas se salvam pela
religido, que a religido é meio de salvacdao. S6 Deus salva e salva pela prética
do evangelho. Toda religido deve estar subordinada a essa fé e ndo substitui-la
por outra fé. Nenhuma religido salva porque somente Deus salva, e salva gratui-
tamente. A salvacdo vem gratuitamente e cresce seguindo o caminho do evan-
gelho pela forga e pela luz do Espirito Santo. Quem segue o caminho de Jesus
permanece na salvagdo, porque salvacio é o seguimento de Jesus. Nao é que o
seguimento de Jesus seria meio de salvacdo. Deus salva sem meios. Transmite a
sua salvagao para aqueles que a recebem.

Quem anda nesse caminho de Jesus nesta terra, no meio deste mundo e desta
humanidade num momento determinado da histéria e num espaco definido, ja
caminha para a ressurreicao e nao deve buscar obras especificas que garantissem
essa ressurreicao final. As obras de religido ndo salvam, porque somente Deus
salva. A salvagdo é viver em Deus, e nenhuma obra religiosa pode forcar Deus a
permanecer nem a realizar a sua entrada em nés.

O caminho de Jesus tem um nome que é amor, caridade, solidariedade, nao
como sentimento, mas como agir efetivo. O desafio é: como viver esse amor no
mundo de hoje? A religido pode ajudar, mas ela pode também fechar aos outros,
fazendo com que cada um se preocupe pela salvacao eterna da sua alma, sem
se preocupar com o que esta acontecendo com os irmaos nesta terra. A religiao

ajuda quando lembra o evangelho do amor e estimula para lhe ser fiel. A religido
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ensina o amor e o celebra com ritos solenes, com oragdes sublimes e com uma
doutrina firme, mas o desafio é realizar na pratica da vida de cada dia. A religido
ndo garante a pratica e pode impedi-la.

Poder-se-ia objetar que na América Latina a secularizacdo ndo constitui ou
ndo constitui ainda um desafio. Com efeito, aparecem a cada dia novas religides,
e as Igrejas pentecostais e neopentecostais estao crescendo com uma velocidade
surpreendente. Porém, esses fendbmenos confirmam a tese mais do que a ques-
tionam. Pois 0s pentecostais e neopentecostais avangaram muito no caminho da
secularizacdo: ndo tém doutrina, ndo tem culto e ndo tém um sistema de discipli-
na religiosa com clero sacralizado. Voltam ao evangelho, a Cristo que entra neste
mundo e resolve os problemas deste mundo: doenca, desemprego, solidao etc.
Como nos Evangelhos, Jesus liberta os oprimidos dos seus males concretos. Jesus
da confianga e coragem, restitui a dignidade aos excluidos e aos desamparados e
faz deles membros ativos da evangelizacao do mundo.

Claro é que estao muito influenciados pela cultura dominante individualista
e consumista e escolhem nos Evangelhos o que se integra na situagdo social e
cultural do momento. Mas ndo se pode negar que para muitas pessoas desam-
paradas elas transmitem a mensagem do Reino, ainda que seja parcial, porque
limitado pelo individualismo do contexto humano de hoje. Pode-se dizer que
os pentecostais estdo dando um passo para o cristianismo futuro, porque sabem
responder as situagdes atuais, e uma multidao de cristdaos desamparados e aban-
donados pelas Igrejas tradicionais encontra ai um antncio do evangelho e uma
entrada na fé.

As novas religioes estao inspiradas em parte pelo cristianismo e em outra parte
pelas tradi¢des esotéricas surgidas no mundo inteiro desde a mais remota anti-
guidade. S3o as 38.000 religides recenseadas nos Estados Unidos, e as milhares
ou dezenas de milhares de religides nascidas nos Gltimos tempos na Africa se-
cularizam também o cristianismo e se libertam de todo um aparelho religioso,
que serviu para construir a cristandade, mas que ja nao oferece nenhum recurso
para responder aos problemas do mundo atual. Essas religides mostram também
o caminho do futuro. Elas sdo provavelmente tempordrias, mas sao um sinal que
mostra que a evolucdo é irreversivel. O problema da secularizacao estd presen-
te e urgente em todos os continentes que foram atingidos pelo cristianismo. As
novas religides sdo um sinal de que nao se voltara mais para trds, e o futuro das
Igrejas tradicionais serd inspirado por esses novos fendmenos, ou nao havera
futuro para elas.
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Capitulo 1:
Avida terrestre de Jesus, revelacao de Deus

1.Amorte de um Deus

O magistério e a teologia sempre afirmaram que Deus se revela em Jesus.
Mas na pratica é diferente. Desde Justino e os Padres gregos, e sobretudo a partir
da teologia escolastica, a teologia parte do conceito filoséfico de Deus dos fil6-
sofos gregos, como se o Deus dos fil6sofos e o Deus de Jesus fossem o mesmo
Deus. A consequéncia foi que o Deus dos fil6sofos entrou da doutrina crista sub-
-repticiamente e ocultou o Deus de Jesus. Elaboraram toda uma teodiceia a partir
da filosofia, partindo dos conceitos da filosofia grega. Deus foi apresentado nas
categorias da ontologia. Sendo o ser perfeito, Deus recebe ao infinito todas as
qualidades imaginadas pelos filésofos.

Por exemplo, na base da filosofia grega ensinaram que Deus é imutavel e im-
passivel, embora esses conceitos sejam totalmente alheios a mensagem de Jesus.
Esse Deus é infinitamente distante deste mundo, totalmente indiferente a histo-
ria. humana e a todas as contingéncias. Este mundo muda, e Deus permanece
sempre o mesmo, além do tempo e do espaco. As filosofias queriam superar os
politeismos da sua época, mas colocaram Deus como uma abstragdo sem relacao
com a vida humana.

Ao lado da ideia dos fil6sofos hd a concepcao popular de Deus presente em
quase todas as religides e que sobrevive ainda em muitos que ja abandonaram
toda pratica religiosa. E um Deus césmico, fundador e base do universo que di-
rige esse universo de acordo com designios que somente ele sabe. F o autor da
vida, que marca a hora do nascimento e da morte. De modo geral é concebido
como muito superior e muito distante, que nao se preocupa pelas minimas coisas
que sucedem no nosso mundo. Por isso, muitas vezes em baixo de Deus ha en-
tidades intermediarias que em nome dele mexem com a histéria humana, com a
vida dos individuos e das sociedades: deuses, espiritos, anjos, orixds, santos... O
comércio com esses intermedidrios é mais eficaz, porque eles estao encarregados
de arrumar as coisas deste mundo.

Os povos pagaos que entraram na Igreja sem catequese suficiente perseveram
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bate contra 0 mundo exterior. Pode ser Gtil para a hierarquia, mas ela se dirige a
todos os cristdos, cuja grande maioria sdo leigos. Pois hoje, a fé ndo se transmite
pela familia nem pela paréquia, mas por uma acao pessoal de missiondrios prepa-
rados. Ela pretende apresentar uma expressao da revelacdo divina de uma manei-
ra que possa convencer as novas geragoes, oferecendo-lhes um programa de vida.

A teologia tradicional é uma ilustracdo para quem ja tem a fé ou pelo menos
a religido crista tradicional. Agora, a teologia deve estar a servico de missiona-
rios que vao apresentar o cristianismo a geragdes que o ignoram totalmente. Por
isso terd que ser feito de uma maneira compreensivel e convincente. Precisa
saber mostrar que essa vida crista vale, traz alegria e pode deixar a impressao de
ndo perder tempo e de contribuir com uma grande obra, a maior de todas em
condigdes paradoxais, porque sem poder, sem dinheiro, sem forca politica, sem
superioridade intelectual. Sera uma teologia a servigo da missao.

Uma teologia pode desviar e desviou. Cabe ao magistério fazer um discer-
nimento. Porém, este discernimento terd que ser feito na base do evangelho e
ndo na base da teologia nascida do Concilio Tridentino como neoescolastica de
combate.

Inevitavelmente, uma teologia missiondria se apresentara de modo diverso
de acordo com a diversidade das culturas. A cultura ocidental espalha-se pelo
mundo, mas ela se encontra com culturas antigas ou menos antigas. As culturas
da China, da india, do Japao e do Extremo Oriente de modo geral sdo muito fortes
e ndo vao desaparecer. Vao entrar em varias formas de dialogo com o cristianis-
mo, e desse didlogo sairdo certamente novas religioes. Até agora, o cristianismo
somente conseguiu atingir algumas ilhas dentro dessas culturas. Essas ilhas sao
feitas em geral de pessoas pobres, mal ou pouco integradas na cultura do seu
pais. Um dia vao entrar em contato e vao conhecer os mesmos desafios do cris-
tianismo no Império Romano. Aqui ndo podemos dizer nada, porque tudo isso é
um futuro imprevisivel.

A curto prazo podemos prever que os teélogos serdo cada vez mais leigos,
mulheres ou homens. Ha uma tendéncia forte no Brasil para conseguir que a teo-
logia se torne uma disciplina académica reconhecida oficialmente. O perigo esta
em que a teologia seja tratada como qualquer disciplina académica, sem qual-
quer referéncia a missdo da Igreja e a evangelizagdo, por pessoas que seguem
uma carreira teolégica como qualquer outra disciplina cientifica. A teologia nao
pode ficar confinada as academias, porque esta em comunicagao permanente
com a evolucdo da evangelizagdo. Ndo pode estar desligada de qualquer mo-
vimento de evangelizacdo, nao pode ser uma disciplina que serve para formar
outros te6logos, professores de teologia com todos os diplomas e certificados
exigidos pelo governo para ensinar em escolas publicas. A finalidade das esco-
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las de teologia ndao é formar professores e sim pessoas que estudam o que é o
cristianismo para os homens e as mulheres de hoje. Algumas ordens religiosas
tém capacidade para sustentar algumas escolas de teologia. Outras ndo a tém.
As dioceses poderiam, se estivessem associadas e recebessem apoio financeiro.
Muito dinheiro circula na Igreja, mas esta destinado a obras conservadoras, a mo-
vimentos religiosos espiritualistas. A CNBB poderia cobrar um imposto a todas
as instituicoes que recebem muito dinheiro, para manter algumas faculdades de
teologia, como trés ou quatro no Brasil ou talvez menos.

Precisamos também cuidar para ndo abaixar o nivel dos estudos. Sdo bem
poucas as faculdades latino-americanas que podem competir com os principais
centros da Europa e dos Estados Unidos. Nao é por falta de capacidades inte-
lectuais, mas por falta de organizagdo. A dispersdao de inimeras instituicdes que
nada tém de criativo faz com que ndo haja centros reunindo capacidades. A mé-
dio prazo, latino-americanos e asidticos terdo que assumir catedras nas antigas
escolas de teologia da cristandade inclusive na Franga, na Alemanha, na Bélgica,
na Holanda, na Suica, na Itdlia, na Espanha. As mulheres te6logas teriam que
entrar na busca do cristianismo desde um ponto de vista feminino, mas sem ficar
confinadas nos problemas das mulheres que mais e melhor podem ser estudas
em instituicdes especializadas.

Sucede que as autoridades eclesidsticas nao atribuem muito valor a teologia.
Mantém cursos em semindrios e faculdades para cumprir o Direito Canonico que
exige esses estudos para a ordenagdo. Quanto aos leigos, as faculdades que lhes
sdo destinadas sdo escolas de catequese, sem producao intelectual. Vai apare-
cer um dia um bispo interessado realmente pela teologia, ndo como obrigacao
canoOnica, mas como tarefa importante para a evangelizagdo? Nao é impossivel,
mas dificil. Nem podera contar com apoio romano, porque em Roma isto seria
visto como competicao ilegal com as faculdades romanas, embora estas sejam de
pouca producdo para uma evangelizagdo no mundo atual.

3-10-2009
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Preambulo

Antes deste livro, dediquei cinco volumes a presenca do Espirito Santo no
mundo: O tempo da acdo; A for¢a da palavra; A vocagdo para a liberdade; O
povo de Deus; A vida em busca da liberdade. Chegou a hora de apresentar o Es-
pirito na Igreja. Tudo o que o Espirito Santo faz na Igreja esta dirigido em funcao
da sua acdo no mundo, ja que a Igreja é servico ao mundo. Antes de iniciar o
estudo da agdo do Espirito na Igreja, quero lembrar os principios teolégicos que
se tornaram bem comuns depois do Concilio Vaticano Il. Sdo os pressupostos
deste estudo. Eis aqui os principios usados neste estudo e que ndo precisamos
demonstrar, porque ja sdo a heranca da teologia neste comego do século XXI.

1. Os pressupostos

1. O Novo Testamento constitui um documento bdsico para conhecer a missao
de Jesus e do Espirito Santo, assim como a agao do Pai. Mas os Evangelhos nao
sdo biografias de Jesus. Cada um apresenta uma interpretacao dos fatos e ditos de
Jesus. Nao expressam de modo uniforme tudo o que Jesus disse e fez. Pois, como
diz o final do Quarto Evangelho: “Jesus fez ainda muitas outras coisas. Se fossem
escritas uma por uma, penso que ndo caberiam no mundo os livros que seriam
escritos” (Jo 21,25). Os autores escolheram algumas coisas que lhes pareceram
mais fundamentais em fungado da finalidade que os orientava na escritura. A es-
colha foi condicionada pela interpretacdo. Por sinal, todos os livros de histéria
fazem uma escolha, e nessa escolha se pode descobrir a interpretagao que deram
aos fatos ou aos ditos referidos. Ninguém expressa exatamente o que outra pes-
soa disse ou fez. Isto vale também para o Novo Testamento. Mas essas limitagdes
humanas nao impedem que a partir dos testemunhos dos Evangelhos possamos
ter um conhecimento das linhas fundamentais da vida terrestre de Jesus.

Os autores do Novo Testamento, inclusive dos Evangelhos, fizeram uma esco-
Iha nas tradicoes orais recolhidas por eles, e estas ja eram um escolha. A escolha
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é determinada pela finalidade do escrito. Pois, o autor quer mostrar algo aos seus
leitores e por isso escolhe o que justifica a sua interpretagdo. Na escolha, ele
sempre interpreta. Cada livro do Novo Testamento expressa a interpretacao que o
autor da das tradigdes sobre Jesus e essa interpretagdo é naturalmente pessoal, di-
ferente de outras interpretagdes que outros autores podem dar dos mesmos acon-
tecimentos. Todo texto é limitado, diverso, diferente de outros textos que queriam
referir a mesma coisa. Tudo € interpretacao. O Jesus de Marcos é diferente do
Jesus de Mateus, de Lucas, de Jodo, de Paulo, de Tiago. Qual é o verdadeiro Jesus?
Todos sao verdadeiros e todos sdao incompletos e sdo interpretagdes em fungao
de preocupacoes diferentes das diversas comunidades dos discipulos de Jesus.

O leitor também interpreta. Duas pessoas lendo uma carta de Sao Paulo lhe
dardo uma interpretagao diferente, porque cada pessoa tem interesses e preo-
cupacdes diferentes e |é a partir das suas preocupagoes, ainda que todo esse
jogo seja inconsciente e Deus queira que fosse consciente. Isto ndo quer dizer
que todas as interpretagdes tenham igual valor. Longe disso. Ha interpretagoes
mais provaveis e outras menos provaveis, dependendo do nimero e do valor
dos dados objetivos nos quais se baseia cada autor. O valor depende também da
autocritica do autor ou do leitor, ou seja, do grau de consciéncia que ele tem das
suas limitagdes e das suas tendéncias pessoais.

Por isso ndo existe nenhuma possibilidade de fazer uma sintese objetiva e
completa das origens cristas ou da vida de Jesus. Ha lugar para uma grande diver-
sidade na Igreja. O magistério pode afastar interpretagcdes que lhe parecem peri-
gosas para a vida ou a missao da Igreja, mas ndo pode escolher uma interpreta-
¢do, como se houvesse uma s6 interpretacao vélida. Quanto aos teélogos, ndo é
dificil perceber que cada exegeta tem uma interpretagcao prépria do mesmo texto.

2. Consideracoes semelhantes podem ser aplicadas aos documentos oficiais
da Igreja, que emanam da autoridade legitima, na prética dos papas ou dos Con-
cilios. Todos esses textos sao historicos. Trazem as marcas da sua situacdo hist6-
rica, espacial ou temporal. Foram escritos numa lingua e numa época determina-
da. Ora, as linguas mudam, e as palavras adquirem um significado diferente em
cada época. Todo texto antigo precisa de uma tradugdo na lingua atual. Por outro
lado, muitos documentos oficiais da Igreja Catélica sao redigidos em latim, numa
lingua que ja ndo se pratica no mundo atual. Podemos imaginar que o autor do
documento pensou primeiro na sua lingua de origem ou de uso habitual. Serd
preciso saber o que pensava quando traduziu o seu pensamento em latim, ou, se
o tradutor € outra pessoa, como essa pessoa entendeu o que o autor quis dizer.

Os textos do magistério pretendem dar a interpretacdo oficial da tradicao cris-
ta. Mas nunca pretendem enunciar toda a tradicao. Escolhem alguns temas que
Ihes parecem em perigo. Condenam interpretagdes errbneas ou definem interpre-
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tagdes obrigatorias. Escolhem determinados pontos da tradigdo. Assim fazendo,
dao um destaque muito especial a determinados temas ou determinadas pala-
vras. Escolhem dentro de uma tradicdo ampla e diversa. O destaque dado a um
tema pde na sombra outros temas relacionados. Estes ndao foram considerados, e
por isso correm o risco de serem esquecidos ou interpretados a partir dos textos
oficiais por intermédio de dedugdes, o que sempre questiona o principio usado
para fazer a deducdo. Por exemplo, as definigdes cristolégicas dos séculos IV e
V deixaram na sombra a vida humana de Jesus, e esta desapareceu das teologias
elaboradas ulteriormente. O Concilio de Trento exaltou o ministério sacerdotal
e deixou na sombra o povo cristdo. O Vaticano | definiu os poderes do papa e
deixou os bispos na sombra. E assim por diante. Todos os documentos oficiais
produzem esse resultado.

Os textos dos documentos, dos dogmas particularmente, se referem a pre-
ocupacgoes de determinada época. Estes precisam ser interpretados a partir do
seu contexto histérico para ver qual é o seu alcance em outra época. Os textos
procedem de determinada politica eclesidstica. Com outro projeto politico pode-
riam ter sido outros. Por exemplo, o Concilio de Trento expressou uma negacao
de qualquer didlogo com os protestantes depois de trés séculos de gritos dos
catélicos pedindo uma reforma da Igreja. A opgao politica dos padres conciliares
foi expulsar os protestantes da Igreja, provavelmente porque tinham a ilusao de
pensar que poderiam recuperar a unidade da cristandade dividida. Os docu-
mentos do século XIX, que falam da relacdo com a sociedade, partem todos de
uma recusa de qualquer didlogo, com a convicgao de que nao se dialoga com o
diabo. Assim, a Igreja perdeu prestigio e adesdo na classe intelectual e na classe
operaria, com as consequéncias que podemos observar hoje em dia na Europa
ou na América do Norte, sem que América Latina esteja protegida eficazmente
contra esses perigos.

A leitura dos dogmas e de outros textos do magistério presta-se a diversas
interpretagdes, como todos os textos produzidos por seres humanos. Ha uma
longa tradicao de interpretacbes maximalistas. Mas os mesmos textos poderiam
ser lidos de modo mais moderado ou minimalista. Até o Vaticano Il, a maioria dos
te6logos eram maximalistas, e agora ha uma tendéncia para uma interpretagao
minimalista, preservando a liberdade mais do que procurando a seguranca.

3. A tradigao crista é destinada a se transmitir nas diversas culturas da huma-
nidade. Nao tem cultura prépria, a ndo ser a judaica que o proprio Jesus rejeitou.
A cultura de Jesus era tio simples que tem um caréter universalista. E acessivel a
pessoas de todas as culturas. Entrando numa cultura, a tradigdo a transforma, mas
é também transformada por ela. H& uma relacio de reciprocidade. A tradicao
cristd adquire um carater que reflete a cultura na qual esta inserida. Nos casos

O EsPIRITO SANTO NA IGREJA / PREAMBULO | 201



202

extremos, ela pode assimilar-se de tal modo numa cultura que chega a se iden-
tificar com ela. Foi o que aconteceu no Império Romano e nos seus sucessores,
constituindo a cristandade. A cristandade era tradicdo cristd e cultura. Houve
uma quase cultura cristd, comum a toda a populacdo da cristandade, ainda que
permanecessem sempre algumas ilhas refratarias que nao se deixavam assimilar,
por exemplo, os judeus, ou certas tradigoes filoséficas ou esotéricas refugiadas
em lugares escondidos para escapar da Inquisicao.

No caso da cristandade europeia, a assimilacao foi tdo forte que até hoje a
Igreja Catdlica se acha identificada com a cultura europeia, embora esta se tenha
emancipado da heranga da cristandade. Dizem que a Italia € um pais catélico ou
que o Brasil € um pais catélico, como se a cultura do pais se identificasse com
o cristianismo. Quando a Igreja se tornou presente quase no mundo inteiro, ela
constituiu nas diversas culturas ilhas de cultura europeia da tradigao da cristan-
dade. A multiplicidade das culturas devia ter dado origem a uma diversidade de
figuras culturais de Igrejas. Isto ndo aconteceu, porque a centralizagdo romana
quis impor um modelo Unico a todos os catélicos do mundo. Esta atitude impe-
diu que o cristianismo penetrasse realmente nas culturas da india, da China, do
Japao e de diversas outras culturas. Ora, ndo se pode confundir o cristianismo, a
heranca de Jesus, com a cristandade europeia. O fato de se ter confundido com
ela durante tantos séculos cria a impressao de que ser catélico é ser membro
dessa subcultura, que é o que subsiste da cristandade medieval.

Os apologistas afirmam que essa assimilagdo a cultura europeia foi um enri-
quecimento e mostrou todas as virtualidades do cristianismo, sem prejudicar em
nada a pureza da tradicdo crista. A cristandade seria puro enriquecimento com
todos os aportes da cultura europeia. Esta afirmagdo nio se justifica. Todos os es-
tudos das ciéncias humanas desmentem essa afirmacao. A cristandade europeia
interpretou, destacou alguns elementos, criou formas adaptadas a um regime
especifico de cultura, mas deixou na sombra aspectos fundamentais da tradigao
crista. Sao os aspectos que, pela entrada da missao em outras culturas, poderiam
ter sido descobertos e ndo o foram. Mas até agora, a centralizagdo romana se
impde com cada vez mais forca, impedindo uma verdadeira missdao. Aparecida
decidiu que toda a Igreja devia tornar-se missiondria, mas a centralizacdo romana
constitui um obstaculo intransponivel.

4. Os convertidos ndo perdem toda a sua religidao anterior. Pelo contrario,
introduzem-na na Igreja sem querer. A conversao nao muda a personalidade, e o
batismo ndo muda a cultura. Por isso, o cristianismo nunca existe em forma pura.
Todo cristdo é produto da sua escolha até certo ponto. Mas uma grande parte da
sua personalidade é a heranca dos seus antepassados e da religido deles. Quando
se trata de povos inteiros, a sua conversao configura a Igreja de maneira nova e
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especifica. Todo cristdo tem a sua cultura e ndo é criador da sua cultura. Nenhum
cristio é somente cristdo. E cristio irlandés, inglés, russo, maronita, italiano etc.
Cada povo tem a sua histéria e faz com que seus membros sejam necessaria-
mente diferentes dos outros. Ndo existe o catdlico em si, mas existe o catélico
brasileiro, peruano, mexicano, chileno, e entre eles hd diferengas. Se forem de
continentes diferentes, a diferenca é maior. Por isso ha nas Igrejas concretas algo
mais do que o cristianismo: ha o cristianismo vivido numa tradicdo cultural que
ndo é crista de origem, mas existia antes da conversao. Nem sequer a hierarquia
ou 0 papa estdo acima da sua cultura. Entre um papa italiano, polonés ou alemao
ha diferencas de estilo bem significativas, e isto influi na sua interpretacdo do
cristianismo. Influi também nas transformacdes que querem imprimir a Igreja e
que nem sempre procedem do evangelho e sim das suas fontes culturais.

Nas origens, a maioria dos convertidos era feita de judeus. Sem querer ou sem
sequer perceber, os judeus introduziram no grupo dos discipulos de Jesus toda
uma heranca da religido judaica vivida naquele tempo. Introduziram conceitos
e costumes da religido judaica. A luta de Paulo contra essas infiltracdes judaicas
nem sempre foi eficaz. Paulo encontrou muitos adversarios que ndo aceitavam a
sua separacao tio radical do seu judaismo juvenil. Houve doutrinas e instituicdes
que apareceram, pouco a pouco, nos dois primeiros séculos e que procedem do
judaismo: a linha sacerdécio-sacrificio-templo que Jesus tinha suprimido, ou as
obras penitenciais para conseguir o perdao dos pecados, ou as formula¢des do
culto divino. Os primeiros apdstolos seguiram o ensinamento de Jesus e procura-
ram no Antigo Testamento os antncios de Jesus. Inspiraram-se na linha dos pro-
fetas. O Antigo Testamento estava subordinado ao Novo. Para grupos de judeus
convertidos, o Novo Testamento estava subordinado ao Antigo que fornecia as
linhas basicas da vida crista.

Pouco a pouco, os cristdos deixaram de ser uma forma de judaismo no meio
de outras. No final do século |, a separacao foi consumada, mas muitos cristaos
eram de procedéncia judaica e conservavam o seu modelo religioso dentro da
sua profissdo crista.

Mais tarde, outros convertidos trouxeram ideias e costumes religiosos dos po-
vos do Império Romano, e, mais tarde, dos povos “bdrbaros”. Com o Concilio
de Trento, a Igreja Catdlica tornou-se mais rigida e mais inquisitorial. Procurou
evitar infiltragcdes de outras religides. Assim aconteceu com a condenacao dos ri-
tos ditos chineses e a condenacio de adaptacdes a religido da india. O resultado
foi que o cristianismo ndo penetrou na India nem na China, a ndo ser em alguns
grupos minoritarios sem repercussdo na cultura do seu pais.

Com as religides menos sofisticadas, a cristianizagao foi feita pela forga. E os
resultados ainda sdo visiveis até agora: por exemplo, na América, onde o batismo
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foi imposto sem evangelizagcdo nenhuma. Isso fez com que os indigenas tenham
conservado muitas interpretacdes sincretistas, e até ritos muitas vezes semiclan-
destinos dentro da Igreja, na qual foram introduzidos por puro constrangimento,
salvo ilhas isoladas onde houve no inicio uma evangelizacdo. A mesma coisa
aconteceu com os escravos batizados sem sequer saber o que era o batismo.

A maneira como se entendeu a evangelizacdao desde o Concilio Tridentino
ndo permitia nenhum didlogo, e o resultado foi uma grande superficialidade ou
simplesmente a rejeicdo do cristianismo quando havia uma autoridade politica
para organizar a rejeicdo. Trento suscitou toda uma legislacdo de controle do
pensamento que ndo permitia mais que novas influéncias entrassem na Igreja. O
resultado foi uma grande esterilidade do pensamento e a separagao do mundo
cultural da Modernidade. A Igreja Catélica decidiu fixar rigorosamente a discipli-
na dentro da cultura medieval e constitui agora uma subcultura a medida que o
mundo se urbaniza.

2.ATradicao e as tradicoes

Jesus ndo deixou nenhum documento escrito. Nao entregou aos discipulos
nenhuma constituicdo, ndo fundou nenhuma Igreja. Enviou os seus discipulos
para levar a sua mensagem ao mundo inteiro. A sua mensagem era a sua vida
com os atos e os ditos ligados aos episédios do seu conflito com a hierarquia de
Israel e da sua opcao pelos pobres. Mandou os discipulos darem testemunho
dele, ou seja, de tudo o que tinha feito. Enviou o Espirito para que se lembrassem.
O Espirito ndo estava encarregado de transmitir uma doutrina, e sim o exemplo
da vida de Jesus, para que eles anunciassem também pela sua vida o advento
do Reino de Deus. Da meméria dos discipulos iluminados pelo Espirito Santo
nasceu a Tradigdo. A Tradicao tomou logo a forma de uma Igreja. A Igreja é a
Tradicdo vivida pelas comunidades unidas. Ela se transmite muito mais pela vida
dos que acreditam do que por meio de palavras ou discursos.

A missdo da Igreja e a sua razdo de ser é conservar a Tradicdo como uma
mensagem viva para a humanidade, mensagem renovada em cada época da his-
téria e em cada regido. Jesus esperava a sua volta iminente. Ela ndo chegou, e
entdo a importancia da Tradicao e da Igreja aumentou. A missao duraria muito
mais do que previsto e devia ser progressivamente mais organizada. Mas Jesus
ndo tinha previsto nenhuma organizagao. Esta seria fundada pelos homens sob
a sua responsabilidade, ainda que assistidos pelo Espirito Santo. A Igreja devia
estar sempre subordinada a Tradigdo e ndo pode transformar-se numa religiao se-
melhante as religides que hd no mundo. Isto aconteceu muitas vezes na histéria:
a Igreja desviou-se da Tradicao que devia conservar, para formar uma instituicao
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humana autbnoma. Entao apareceram profetas enviados pelo Espirito para recor-
dar a Tradicdo.

O tempo passou, apareciam contestacoes e diversidade de interpretagdes nas
comunidades. Alguns profetas sentiram a necessidade de colocar por escrito a
Tradicao recebida, ou pelo menos uma parte dessa Tradicao, aquela que lhes
parecia mais necessario recordar. Ao mesmo tempo, os apostolos como missio-
narios itinerantes queriam estar em comunicagao com as comunidades fundadas
por eles. Escreveram cartas ou documentos com exortagoes e adverténcias quan-
do a verdadeira Tradicao lhes parecia ameacgada de desvios.

Os escritos mais antigos da Tradigdo sdo as cartas de Paulo. Paulo ndo alude
a muitos fatos da vida de Jesus, que ele mesmo ndo conheceu, mas mostra na
cruz e na ressurreicao a novidade do evangelho. A cruz e a ressurreicdo marcam
uma ruptura radical com o judaismo que Paulo tinha estudado. Paulo interpelou
os judeus neoconvertidos. Entrar no caminho de Jesus era romper com todas as
obras da Lei. Doravante deviam descobrir que ndo se deve pagar a Deus o preco
da salvacao. O dom de Deus é gratuito. O perddo é gratuito. Continuar pratica-
mente as prescri¢oes da Lei era falta de fé: era renegar Jesus, negar tudo o que o
Pai fez na cruz e na ressurreicdo de Jesus.

Depois vieram os Evangelhos que querem manter viva a lembranca da vida
terrestre de Jesus como fonte de salvagdo. Logo apareceram tendéncias para es-
piritualizar Jesus, tratando-o como objeto de culto e ndo como pessoa humana
que tinha aberto o caminho da salvagdo por obras humanas, por uma vida hu-
mana excepcional. Jesus ndo pedia que o adorassem, mas que seguissem o seu
caminho.

Os escritos atribuidos a Jodo sdo testemunhos de um terceiro ramo da Tradi-
¢do primitiva. Mostram também que havia um conflito entre os que espirituali-
zavam Jesus e 0s outros que insistiam na sua vida humana terrestre semelhante
a nossa. O Quarto Evangelho oferece menos fatos e muito mais interpretagoes.
Os discursos de Jesus sao muito mais desenvolvidos do que nos Evangelhos Si-
néticos. A Tradigdo caminha, e vdrias interpretagdes caminham juntas de modo
independente. Nao se contradizem, mas mostram Jesus desde angulos diferentes.

Os outros documentos, as epistolas deuteropaulinas, as cartas de Pedro e de
Tiago e a Carta aos Hebreus mostram uma evolucao na Igreja no final do primeiro
século. Dentro do canon do Novo Testamento ha uma evolugado da Tradigdao. Mas
essa evolugdo ndo impediu que a Igreja antiga reconhecesse o canon completo no
final do século II. Claro que na época eles achavam que tudo era muito primitivo,
muito préximo de Jesus e escrito por apéstolos ou assistentes diretos dos apdsto-
los como Marcos ou Lucas. Mas uma sensibilidade especial fez com que todos
achassem que todos esses livros eram testemunhos dignos de fé. Apareceram mui-
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Introducao

Como todos os tedlogos da minha geracdo, a minha preocupagao foi como
traduzir o evangelho para os nossos contemporaneos de tal modo que o possam
compreender. Evidentemente sdo inumerdveis os que se afastaram da Igreja por-
que esta ndo foi capaz de traduzir a mensagem numa lingua compreensivel. Nao
creio que esta geragao a qual pertengo possa achar a solugdo. Pode ser que ainda
a Igreja tenha que esperar varias geragoes. Pois a instituicdo permanece incons-
ciente ou, se é consciente, acha que a solucao esta na repeticio do mesmo com
mais entusiasmo. Mas o problema nado é a maneira de dizer, o problema é de fun-
do. O que se diz ndo se entende, porque é dito numa cultura que ja é minoritdria
e que a grande maioria dos contemporaneos nao entende, salvo os historiadores.
Se o problema é sumamente dificil, isso ndo nos dispensa do dever de buscar.

Nao se trata simplesmente de um problema de palavras, mas de expressao to-
tal: falta o testemunho compreensivel. Ha testemunhos, e na América Latina tive-
mos uma geragao de grandes testemunhas. Nao foram bem acolhidos na Igreja, e
a geragao seguinte voltou a fase anterior. O problema subsiste. Este livro procede
dessa preocupacao, sem ter a pretensio de apresentar uma resposta duravel, mas
com a esperanga de poder despertar continuadores.

Ja ndo podemos pensar que a América Latina é diferente. A América Latina
adotou o modelo ocidental de desenvolvimento, e nem governos progressistas
podem reverter uma situagao ja comprometida, porque as forgas econémicas,
politicas, culturais, os meios de comunicacdo seguem no sentido da ocidentali-
zagdo. Nem a crise financeira dos anos 2008-2009 pode mudar essa situagao. Os
problemas das Igrejas da América do Norte e da Europa serdo e ja sao em grande
parte os problemas da Igreja na América Latina. S6 ndo vé quem nao quer abrir
os olhos.

Nesta introdugdo vamos enunciar alguns principios bdsicos que orientam as
nossas investigacoes.
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1. Retorno as origens

A ideia de retorno as origens ndo é nova. Foi aquela que orientou todas as
reformas protestantes. Mas as proprias Igrejas nascidas da Reforma conhecem
0s mesmo problemas. O seu retorno ndo foi suficiente ou se referiu a problemas
diferentes dos nossos. Dentro da Igreja Catdlica, todos os movimentos de reforma
sempre invocaram a necessidade de um retorno as origens. Mas hoje em dia pa-
rece que a urgéncia é maior. Parece também que o retorno deve ser mais radical
do que outrora. Pois a crise das Igrejas cristas tradicionais estd inscrita num feno-
meno mais global: todas as religides nascidas desde o neolitico estao passando
por uma crise semelhante. A nova cultura que procedeu do desenvolvimento
cientifico sempre mais acelerado leva a uma contestacdo de todas as visdes do
mundo, do homem e da histéria que as religides ofereceram no passado.

Durante séculos, tanto a histéria da teologia como a histéria da Igreja fo-
ram vistas como um desenvolvimento progressivo, um desenvolvimento positivo.
Cada novidade parecia ser um progresso em relacdo a situacdo anterior e se
estabelecia em continuidade com todos os progressos anteriores. Era como um
edificio que se constr6i sem parar, cada vez mais firme, cada vez mais amplo,
cada vez mais lindo.

Dessa maneira, tudo o que foi acrescentado durante os séculos é visto como
continuidade com as origens. A Igreja seria como uma arvore que sempre cresceu,
sempre a partir das mesmas raizes. Tudo o que se acrescenta ao depositado nela
ajudaria a tornar a mensagem mais compreensivel. Assim, o desenvolvimento da
teologia é interpretado como uma maneira cada vez melhor de entender o que
esta escrito na Biblia. Nao se imaginava que o desenvolvimento da teologia podia
também ocultar o sentido verdadeiro e afastar o nicleo central da mensagem.

E verdade que a geragdo anterior a minha ja havia se convencido de que toda
a escolastica escrita entre o século XVI e o século XIX inclusive tinha sido de uma
esterilidade tao forte que era preciso tratd-la como uma evolucao declinante.
Mas, uma vez superada a escolastica, como se fez depois da Segunda Guerra
Mundial, reapareceu o mito do progresso. Uma vez descartado o obstaculo dessa
escolastica, entravamos de novo numa ascensdo, como sempre até essa escolas-
tica. Reapareceu o otimismo progressista, até que hoje, ou seja, nas Gltimas dé-
cadas, apareceram duvidas, dévidas cada vez mais sérias. F verdade que a Igreja
sempre progrediu? Se a missao da Igreja é evangelizar, serd verdade que a Igreja
evangeliza cada vez melhor? Sera verdade que o que a Igreja ensina evangeliza
cada vez melhor? Af nasce a divida. Duvida porque a realidade ndo confirma o
otimismo anterior.
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Cresce o sentimento de que somente se pode evangelizar voltando as raizes
com a convicgao de que a histéria acumulou muita poeira e muitas construgoes
indteis, que os discursos acumulados escondem a mensagem do evangelho e que
o primeiro dever é o dever de redescobrir o que é realmente a novidade do evan-
gelho e como essa novidade vale em todos os tempos. Nao somente os edificios,
as instituicdes, mas também a teologia aparece como um grande museu. Um mu-
seu apaixona os arquedlogos, mas provoca eventualmente curiosidade, e somente
curiosidade, nos outros. Estima-se que a cada ano 50 milhdes de turistas visitam
a catedral de Notre-Dame de Paris. Com certeza, mais de 100 milhdes visitam
Sao Pedro em Roma. Olham como se olhassem uma outra religido, com interesse
cultural, apreciando as formas e as belezas arquitetonicas, sem ver nisso nenhuma
mensagem. Essas coisas deixam de evangelizar se é que um dia evangelizaram.

H4& coisas que o povo cristao ja abandonou na pratica, por exemplo, os sa-
cramentos da peniténcia como confissdo auricular, e a uncao dos enfermos, que,
uma vez entendido como o sacramento da morte, assusta os doentes e suas fa-
milias. Num capitulo ulterior teremos a oportunidade de examinar essa questao
mais detalhadamente.

Precisamos reler os Evangelhos e a Biblia prescindindo de tudo o que neles
foi acrescentado, de todos os comentarios que muitas vezes ocultam o sentido
ao invés de mostra-lo. Desde o século XIX, os exegetas da Biblia fizeram um
enorme trabalho que nos permitiu libertar a Biblia de todas as teologias cristas,
de tal maneira que podermos de certo modo restituir o texto no seu contexto. A
tarefa consiste agora em aproximar o texto do nosso mundo atual. Podemos estar
culturalmente mais préximos do povo daquele tempo do que o povo de toda a
histéria da cristandade que acrescentou tantas coisas que ja ndo se sabe mais o
que foi que Jesus realmente disse e fez. E do significado que aquilo tinha.

Como saber o que o evangelho pode significar para os seres humanos de hoje?
Em primeiro lugar, ha na humanidade atual, como sempre houve, uma grande
diversidade. Em outros tempos, a diversidade estava determinada pelo espacgo.
Havia uma multiplicidade de etnias e de culturas distantes, que tinham poucas
relagdes entre elas. O que fazia a diversidade era o espaco e a histéria, porque
cada etnia tinha um espaco determinado e uma histéria prépria. Esta diversidade
ainda subsiste, ainda que muito atenuada pela globalizacao atual. Ela subsiste
sobretudo entre os mais pobres, porque estes ttm menos contatos, embora os
fendmenos de migracao sejam mais importantes hoje em dia do que nunca.

Hoje em dia ha outra forma de diversidade que se acha dentro de cada etnia. As
etnias sdo de tal modo préximas que o espaco deixou de diversificar. A ciéncia é a
mesma para todos e as tecnologias também, assim como todos os bens de consu-
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mo. Chegamos a um momento em que todos os pobres da terra vao comer a mes-
ma coisa e todos os ricos do mundo vao comer a mesma coisa. Somente a Coca
Cola une todas as classes sociais ou culturais. Todos os pobres do mundo olham
os mesmos programas de TV, elaborados a partir do modelo dos Estados Unidos,
e escutam as mesmas noticias. Todos os ricos do mundo ja tém rigorosamente um
modo de viver semelhante, e cada vez mais distante do modo de viver das grandes
massas. Entre os ricos e os pobres existe uma grande diversidade de intermediarios
que participam em parte do modo de viver dos pobres e do modo de viver dos
ricos. Na mesma cidade encontraremos uma grande diversidade de modos de vi-
ver. Entdo as preocupagoes, os pensamentos sao diferentes. Nao ha uma tradugao
da Biblia valida para todos. Ha uma grande diversidade de Evangelhos traduzidos
numa linguagem compreensivel por todas as diversidades humanas.

Ninguém sera capaz de evangelizar qualquer classe da humanidade. A evan-
gelizagdo deve ser muito diferente de acordo com a diversidade cultural. Nao
havera uma teologia compreensivel por todos, mas uma diversidade de teologias.
A teologia atual ndo é compreensivel por ninguém, salvo pelos membros da cor-
poracao dos teélogos, que vivem numa subcultura especifica.

2.Fé e religiao
Afé

Para poder evangelizar os nossos contemporaneos de todos os paises do mun-
do e de todas as culturas precisamos partir da distingao entre fé e religiao. Pois o
evangelho de Jesus pede a fé, mas nao pede uma religido. Ora, entre fé e religiao,
as diferencas sdo notdveis. Ja se disse muitas vezes que 0s nossos contempora-
neos nao rejeitam o evangelho, mas rejeitam a religido que se apresenta como
cristianismo, pelo menos aquele cristianismo que se apresenta nas Igrejas tradi-
cionais, ditas historicas, porque o fendmeno pentecostal é outra coisa que pode-
remos examinar mais adiante. Os nossos contemporaneos muitas vezes rejeitam
o Deus do sentido popular, o Deus comum a todas as religioes, o Deus poderoso,
criador de tudo o que existe, que exige e impde, cobra e castiga os que nao se
submetem. Esse Deus era e ainda é temido, embora na nova cultura universal o
temor de Deus esteja desaparecendo pouco a pouco.

Muitos fendbmenos que outrora se atribuiam a Deus, cataclismos, guerras, se-
cas e inundagdes, desgracas etc., hoje em dia se explicam pelas ciéncias. Deus ja
ndo é necessario para explicar o que estd acontecendo no mundo. Antigamente
ndo se podia melhorar a condigdo humana a nao ser pedindo a Deus pela ora-
¢do. Hoje em dia, o que antigamente se pedia a Deus, a ciéncia e a tecnologia o
resolvem pelo menos em grande parte, e quando nao resolve fica a ideia de que
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um dia a ciéncia vai resolver. Esse é o Deus que rejeitam. Muitos ndo chegam ao
ponto de negar esse Deus porque ndo tém argumento firme para negar catego-
ricamente. Mas esse Deus ja ndo desempenha nenhum papel na sua vida. Sao
ateus praticos, que preferem nunca pensar nessas questoes religiosas. Tratam a
religido como um folclore interessante de vez em quando, em algumas cerimé-
nias tradicionais, batismo, matrimonio, funerais. Nao rejeitam o Deus de Jesus
que ndao conhecem.

A fé tem por objeto o evangelho. O evangelho estd no Novo Testamento, ain-
da que nem todo o Novo Testamento seja evangelho. O evangelho foi proclama-
do por Jesus. Nao procede dos seres humanos. Vem de Deus, do Deus que vem a
nos. O evangelho revela outro Deus. Segundo os Sinéticos, Jesus anuncia o Reino
de Deus. E um anincio que também é uma convocacdo. O Deus que vai inau-
gurar o seu Reino e estabelecé-lo neste mundo. E o outro Deus. O Deus que se
faz homem, o Deus que vem participar da vida dos seres humanos para com eles
realizar uma mudanca radical. A um reino de morte e destruicdo, um reino de
pecado que é destruicao da vida, sucederd um mundo de justica e solidariedade,
um mundo dirigido pelo amor mdtuo entre todos os seres humanos. Este Reino
sera feito pelos pobres, sem violéncia, sem poder, sem dinheiro, sem governo.

Este evangelho foi traduzido por Paulo como advento da idade da liberdade.
Jesus é o fundador da liberdade, e dele derivam todos os movimentos de liber-
dade, auténticos ou desviados, da histéria dos Gltimos 20 séculos. Em primeiro
lugar, essa liberdade é o resultado de uma libertagao pessoal. Cada pessoa é
chamada a se libertar daquilo que Paulo chama de pecado, ou seja, das forcas
de destruicao que estdo presentes com mais ou menos intensidade em todos os
seres humanos. Essa libertagao procede de Deus. Nao é o resultado de trabalhos
humanos. E dom gratuito de uma nova personalidade. Somente se pede a fé.
Somente acreditar que esse dom existe, que “eu posso” colaborar com essa trans-
formacao do mundo. Posso estar livre de todo egoismo, do medo, da cobiga, do
poder do dinheiro, dos desejos, da inércia, da preguica. Sobretudo livre do medo,
que € o que paralisa tantas pessoas que poderiam agir.

Em segundo lugar, o dom de Deus é libertacao da lei. A lei procede da preten-
sdo de pensar que se pode mudar os seres humanos por imposigao. Bastaria exi-
gir o cumprimento da lei, e a lei seria a libertagdo do mundo. Mas a lei ndo torna
os seres humanos livres. A lei encontra-se na religido em primeiro lugar. Paulo
denuncia a ilusdo de que por obras da lei, doutrinas, ritos, praticas se conquista
o Reino de Deus. A lei torna os seres humanos medrosos, preguicosos, inertes,
porque fazem somente o que a lei manda e quando a lei manda. A lei ndo forma
um povo diferente. Nao cria o amor. Esse amor é dom de Deus para quem
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Terceira Parte

A tradicao religiosa

Capitulo 7:
Origens da tradicao religiosa

Nasceu a religido crista desde o momento em que os discipulos se sentiram
s6, abandonados por Jesus, com a tarefa de cumprir a missao que ele lhes deixa-
ra. Mas eles ndo eram Deus, eram criaturas humanas, e como criaturas humanas
tinham uma religido e se viram na necessidade de combinar essa religido com a
fé em Jesus. Como iam viver essa fé em Jesus e anunciar o Reino de Deus, eles
que eram criaturas humanas tao condicionadas pela cultura, pelo mundo em
que tinham nascido? Nao estavam com a fé em Cristo somente, porque tinham
consigo e em si toda a sua histéria anterior. Nao tinham mudado a personalidade.
Assim se construiu uma religido que ia incorporar a vivéncia do evangelho dentro
de uma religiao humana.

A histéria da Igreja passou por varias etapas. Ha periodos de homogeneida-
de e momentos de ruptura e de mudangas. A religido evoluiu. Foi crescendo,
multiplicando as suas expressdes. Cada geracao trouxe alguns elementos novos.
Também houve pedagos do passado que cairam, porque ja ndo respondiam aos
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modos da cultura nova que tinha surgido. Somente podemos evocar algumas
grandes etapas dessa evolugao, vendo como se formou e como evoluiu a tradicao
religiosa e como se combinou com o evangelho de Jesus. Nasceu a Igreja dessa
mistura de evangelho e de religido. Como a Igreja combinou o evangelho com a
sua religido do momento? Foi toda uma histéria complexa que podemos somente
evocar nas grandes linhas.

1. 0 judaismo

O cristianismo nasceu dentro do judaismo e se emancipou progressivamente.
No entanto, muitos elementos do judaismo entraram na tradicdo. Jesus mudou
radicalmente a religidao do seu povo, relativizou todo o sistema e deixou as portas
abertas para que aparecesse uma nova religido. Mas esta ndo se separou logo
da anterior. Ha influéncias do judaismo que perseveram até hoje e até hoje per-
turbam a vida da Igreja. Ha aspectos importantes da Igreja de hoje que ainda
refletem o sistema judaico condenado por Jesus, mas é dificil reconhecer essa
dependéncia porque estao mesclados de tal modo no tecido da histéria crista que
ndo se percebe mais o que sdo infiltragdes do judaismo e que esconde a pureza
da mensagem do evangelho.

Vejamos as razoes da penetracao do judaismo

Em primeiro lugar, os apéstolos e toda a Igreja aceitaram a Biblia dos judeus,
dando-lhe o nome de Antigo Testamento, e como os judeus reconheceram nela a
palavra de Deus. Quando apareceu a colecao de escritos dos discipulos de Jesus,
que foram também considerados como palavra de Deus, esses escritos foram
assimilados a Biblia antiga, formando o Novo Testamento. Os dois foram tratados
como equivalentes. Ambos representavam a palavra de Deus de modo equivalen-
te. Mas dai comegou uma ambiguidade que permanece até hoje. Pois o Antigo e
o Novo Testamento ndo podem ter o mesmo valor, porque ndo ensinam o mesmo
Deus e ndo contém palavras de Deus da mesma maneira.

No Antigo Testamento hd diversidade de imagens de Deus e do agir de Deus.
Ha uma linha profética na qual Jesus se inspira, e hd também uma linha legalista
que foi rejeitada por Jesus. Nao podemos dar o mesmo valor a todos esses textos.
Os exegetas antigos procuraram salvar todo o Antigo Testamento, vendo nos tex-
tos rejeitados figuras, alegorias, imagens de outra realidade, compativel como o
Novo Testamento. Mas ndo é a mesma coisa uma interpretagcao alegérica de um
texto ou o sentido literal do texto como no Novo Testamento.

A outra razao € que os primeiros cristaos foram todos judeus, e durante todo o
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primeiro século, os judeus constituiram a maioria da Igreja. Os discipulos de Je-
sus ndo tiveram uma experiéncia de ruptura com o seu judaismo. Paulo foi o pri-
meiro. Os outros achavam que continuavam sendo judeus e permaneceram fiéis
ao conjunto do sistema religioso. Somente pouco a pouco descobriram que havia
antagonismos entre a memoaria de Jesus e varios dados da sua religido judaica.
No segundo século, os cristaos de origem paga ja devem ter sido mais numerosos
e se reconheciam na doutrina de Paulo que definia uma separacao radical entre
a fé e a lei. Assim mesmo, muitas estruturas da religido recebida desses judeus
permaneceram e permanecem até hoje, como, por exemplo, a doutrina da inspi-
racdo biblica que coloca num pé de igualdade os dois Testamentos.

O Deus da lei

No Antigo Testamento ha o Deus dos profetas e o Deus da lei. Os préprios
profetas ndo estdo longe do Deus da lei. Deus € aquele que deu a lei e impde a
lei. Esse Deus castiga. Por isso, todos os males que acontecem na vida sao expli-
cados como castigos de Deus, as doencas, os acidentes, os cataclismos do clima,
as violéncias na sociedade. Esta interpretacdo confere ao pecado uma importan-
cia enorme na vida. Os pobres vivem com a consciéncia de pecadores, temendo
os castigos de Deus. Os outros procuram maneiras de afastar a ira de Deus ou
escondem os seus pecados

Ora, esta consciéncia de pecado e essa interpretagdo de todos os males da
vida como castigos divinos penetraram na comunidade crista. Ficaram muito de-
senvolvidas na Idade Média e em toda a cristandade. Durante séculos e até o sé-
culo passado, o clero, os missiondrios deram ao povo dos pobres essa mensagem
do Deus da lei. Ser cristdo era obedecer a lei de Deus. O préprio cristianismo
chegou a ser chamado de lei: “Eu sou catélico porque nasci nessa lei...”. O clero
sempre aproveitou as calamidades e os desastres, as epidemias e todos os males
como castigos de Deus e exortando para a conversiao. O apelo a obediéncia a lei
estava baseado no medo desses castigos.

Diante dessa forte consciéncia de pecado, a religido judaica oferece solugdes
que consistem em multiplicar atos que sdo capazes de conseguir o perdao de
Deus. Atos que vao acalmar a ira de Deus. Dai oragdes, sacrificios, peniténcias,
jejuns, ofertas a Deus. Pois Deus ndo perdoa se ndo recebe satisfacdo. A prépria
doutrina da redencdo dos tedlogos medievais esta fundada nessa ideia de que
Deus ndo perdoa se ndo recebe satisfacdao. Esse Deus € exigente e nunca se sabe
se ele realmente perdoou, por isso é preciso pedir esse perdao incessantemente.
Aos pecados se responde por atos de satisfagao, atos dos quais se supde que sao
agradaveis a Deus. O sistema da lei inclui que Deus gosta e exige sacrificios de
animais ou de outros bens terrestres. Precisa matar animais, porque se agrada a

O EsPiRITo SANTO NA IGREJA / A TRADIGAO RELIGIOSA / ORIGENS DA TRADIGAO RELIGIOSA | 359



Paginas 360-436 indisponiveis na versao digital



Quarta Parte
Na aurora do século XXI

Capitulo 11:
A conjuntura

1.Alongo prazo

A longo prazo, o futuro do cristianismo esta no Extremo Oriente. Em primeiro
lugar porque o futuro da humanidade esta no Extremo Oriente, ou seja, na China,
na India, no Japao, na Coreia, no Vietnd, nas Filipinas e nos paises da Peninsula
Indochinesa. Na frente estard a China. No século XXII, o Extremo Oriente tera
ultrapassado a economia do bloco América-Europa, dito o Ocidente, que predo-
minou desde o século XVI. O mundo mugulmano ndo consegue unir-se. A Africa
j& estd comecando a cair no poder da China. A superioridade cultural segue a
superioridade econdémica e também a superioridade politica.

O ndmero de cristdos aumenta muito depressa na China, seguida pela Coreia
e pelo Vietna. E desde j4, as Filipinas constituem uma fortaleza do catolicismo.
Na China, no Vietna, uma fase de dominacao marxista eliminou ou desprestigiou
uma grande parte das religides tradicionais. E o marxismo é uma excelente pre-
paracdo para o cristianismo. O marxismo tem as suas raizes na Biblia. Diferente
da filosofia grega que orientou a cristandade ocidental até hoje, o marxismo tem

O EsPiRITo SANTO NA IGREJA / NA AURORA DO sEcuLo XXI / A CONJUNTURA | 437



438

uma concepgao dindmica da humanidade. Apresenta a humanidade como a his-
toria de um conflito crescente entre dominadores e dominados, a histéria da luta
contra o pecado de injustiga social, de dendncia da opressao e de antncio de
uma libertacdo. Como o cristianismo, o marxismo é um messianismo, embora o
Messias seja diferente. Quem passou pelo marxismo estd pronto para entender o
evangelho, ainda que tenha resisténcia diante da religido. Mas afinal, a religido é
secundaria e se adapta a cultura dos povos.

No Ocidente, a Igreja Catdlica fez da luta contra o comunismo a prioridade
absoluta da sua pastoral. No final, os catélicos do mundo comunista sdo mais
numerosos, mais fervorosos, mais fiéis do que os catélicos do mundo capitalista.
Toda essa acao politica catélica foi em vao. Quando os paises socialistas entra-
ram no mundo capitalista houve uma queda imediata da vitalidade religiosa.
O capitalismo fez em poucos meses o que o comunismo ndo conseguiu em 30
anos: descristianizar.

Na China como no Vietna, na Camboja e no Laos, os cristaos foram e ainda
sdo perseguidos, mas apesar disso, o seu nimero cresce. Trata-se de cristdos com
uma fé firme e conquistadora. Eles ndo tém sentimento de inferioridade, como
na maior parte do Ocidente. Sdo cristdaos semelhantes aos cristdaos do Império
Romano antes de Constantino. Olham para o futuro, estdo na espera da sua liber-
tagdo. Por isso, estes sdo o futuro do cristianismo. Como perseguidos, nao sofrem
a corrupgao do poder. Nao tém poder e ndo tém compromisso com o poder. Era
s6 isso que Jesus pedia aos seus discipulos e que na histéria do Ocidente a Igreja
Catolica ndo conseguiu evitar. Os do Extremo Oriente ndo tém essa tremenda
herancga da cristandade ocidental: a corrupcao pelo poder. Eles podem recome-
¢ar com uma consciéncia limpa e com liberdade. No Ocidente, a Igreja nunca é
livre. Sempre tem ataduras com o poder. Por isso, ela ndo tem mais futuro. E tarde
demais para se corrigir.

Historicamente, o cristianismo chegou ao Extremo Oriente por meio de missio-
narios ocidentais. Esses traziam toda uma heranga. Com a sua mensagem vinha
toda a cultura da cristandade. Houve toda uma histéria da evangelizacao associa-
da a colonizacao e a dominagao politica, militar, econémica e cultural do Oci-
dente. O cristianismo chegou escoltado por bandeiras nacionais da Europa ou da
América do Norte. Os jesuitas que queriam refazer tudo de novo, uma nova cris-
tandade sem os vicios da ocidental, foram condenados. Assim como o foram os
missionarios dominicanos e franciscanos do século XVI na América. Qual serd o
peso dessa heranca? Nao o sabemos. Havera no Extremo Oriente cristdos suficien-
temente livres para se emanciparem dessa heranga de dependéncia? Deus queira
que assim suceda. Os missionarios implantaram uma Igreja totalmente alheia a
cultura desses povos. Claro que ndo conseguiram completamente. Mas os cris-
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tdos dessas novas Igrejas estardo diante de um desafio extraordinariamente dificil:
emancipar-se dessa heranca cultural que receberam e descobrir o evangelho mui-
tas vezes escondido por um mundo de tradicdes religiosas tipicamente ocidentais.

Temos a esperanga de que tais homens e mulheres vao aparecer. Temos um
ilustre exemplo na pessoa do premio Nobel da Paz de 2010. Serdo leigos primei-
ro, e queira Deus que haja intelectuais suficientemente livres para descobrir a
verdadeira Tradicdo evangélica. Deus queira que Gandhi tenha sucessores tam-
bém nas Igrejas. Gandhi ndo era cristao institucionalmente, mas era mais profun-
damente cristdao do que muitos, porque tinha entendido muito bem o evangelho
e estranhava que os chamados cristdos ignorassem tao radicalmente o evangelho.
O século XXI inteiro serd necessdrio para que se realize esse futuro. Mas desde
ja os contatos entre o Ocidente e o Extremo Oriente vao ter que multiplicar-se, e
seria bom que jovens cristaos aprendessem a falar chinés para estar preparados a
um didlogo preparatério desse futuro. A condicdo seria que esses jovens ficassem
independentes da sua cultura e por isso consciente da sua prépria cultura para
poder ver e entender a novidade das outras.

Nao falei da Africa. A Africa vai emancipar-se da Europa e dos Estados Unidos
e pertencer a periferia do mundo oriental. Pelo menos durante um bom periodo.
Serd uma parte importante dessa nova Igreja orientada pela China.

2.A curto prazo: século XXI

Neste século XXI assistiremos ao ocaso do Ocidente e da antiga cristandade
ocidental que se apaga progressivamente. As vezes, 0 ocaso, o outono pode pro-
duzir os melhores frutos. Veremos se os cristdaos aproveitam essa situacao para
viver mais intensamente o evangelho. Depois de Medellin houve uma época em
que se podia pensar que a América Latina se distanciaria do Ocidente e formaria
uma histéria prépria, mais independente da Europa. Mas Jodo Paulo Il acabou
com esse sonho, e a América Latina foi forcada a reintegrar-se a Europa. Rece-
beu um episcopado totalmente romanizado, e a heranca de Medellin sobreviveu
apenas em pequenas minorias sem influéncia nas alturas. A América Latina serd
também parte do outono da cristandade europeia. Perdeu uma oportunidade his-
térica. A imensa maioria do episcopado estd feliz com essa saida. As declaragdes
de Aparecida sobre Medellin e Puebla sdo pura formalidade, sem efeito nenhum,
uma saudacdo a bandeira.

O presidente Lula comecou a articular uma politica de integracdo da América
do Sul em forma mais independente dos Estados Unidos e buscando relagdes
mais privilegiadas com o Extremo Oriente. O episcopado catélico fica totalmente
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